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Resumo: Este artigo tem como objetivo apontar alguns
resultados de pesquisa ¢ agio de extensdo desenvolvida por
pesquisadores da Universidade Federal de Uberlandia com
comunidades quilombolas na regiao do Alto Paranaiba, no
Estado de Minas Gerais, Brasil. Buscou-se compreender
como se dd a gestao das politicas publicas voltadas a efetivagao
dos direitos ao patriménio histérico e cultural e como se
relacionam as reais necessidades e interesses das comunidades.
A metodologia de pesquisa utilizada foi a parceria com os
membros das comunidades, pesquisa empirica a partir de
trabalhos de campo e entrevistas embasadas na histdria oral.
Como resultado das agoes desenvolvidas, foi possivel verificar
no caso concreto da comunidade quilombola das Familias
Teodoro de Oliveira e Ventura a existéncia de um patriménio
cultural de valor imensurdvel. Portanto, a pesquisa visou
romper com a pritica de considerar os sujeitos histéricos
como objetos de pesquisa, contribuindo sobremaneira com
as epistemologias académicas e a efetivacio dos direitos
fundamentais tutelados pela Constitui¢ao Federal de 1988.

Palavras-chave: ~Comunidades quilombolas.  Saberes
tradicionais. Politicas publicas. Histéria e direito.

Abstract: This article aims to point out some results of
research and extension developed by researchers from the
Federal University of Uberlindia with the Quilombola
communities in the Alto Paranaiba region, in the State
of Minas Gerais, Brazil. We sought to understand how
public policies are managed in order to enforce the rights
of historical and cultural heritage and how to relate to
the real requirements and interests of thrle communities.
The research methodology used was a partnership with
community members, empirical research based on fieldwork
and interviews based on the spoken history. As a result of the
actions carried out, it was possible to verify in the specific case
of the quilombola community of the Teodoro de Oliveira
e Ventura families, the presence of a cultural heritage of
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immeasurable value. Therefore, research that aims to break
with the practice of considering historical subjects as objects
of research, contributing greatly to academic epistemologies
and the realization of fundamental rights protected by the
Federal Constitution of 1988.

Keywords:  Quilombola  communities. ~ Traditional
knowledge. Public policy. History and law.

1 Introducao

Com a perspectiva de problematizar e refletir sobre a gestao das politicas publicas
direcionadas as comunidades quilombolas de Patos de Minas e Serra do Salitre, no
alto Paranaiba-Minas Gerais, que foi desenvolvida a pesquisa e o projeto de extensio
Semindrios de Formagdo Cultural Afro-brasileira, com foco nos grupos sociais congadeiros e
quilombolas da respectiva regido, e a partir de uma abordagem critica, discutir questoes que
envolvem os direitos dos povos e comunidades tradicionais quilombolas. Ademais, foram
abordados seus aspectos constitucionais e do direito internacional, bem como nog¢oes de
pertencimentos culturais tradicionais e as lutas de resisténcias dessas comunidades, tanto
em rela¢io ao reconhecimento e valorizagao de suas prdticas socioculturais, quanto de
socializacdo dos saberes a respeito de representagoes, identidades, relagoes étnico-raciais

e patrimonio cultural.

Para, além disso, é propésito deste artigo, promover o didlogo e a interatividade
da comunidade académica com os grupos sociais quilombolas e congadeiros do Alto
Paranaiba, Minas Gerais; fortalecer as agdes empreendidas por essas comunidades quanto
as demandas por regularizacao de seus territérios; construir um canal de comunicagio
permanente entre os 6rgaos publicos, a Universidade Federal de Uberlandia e as
institui¢des representantes dos grupos sociais quilombolas e Congadeiros. E, por fim,
oportunizar uma reflexdo critica a respeito das demandas, das reivindicagdes e das

legislacoes pertinentes a essas temdticas.

Nesse aspecto, o primeiro tépico discute sumariamente uma temadtica histdrica
sobre um personagem conhecido como Rei Ambrésio de Minas Gerais e o ofuscamento
da histéria e da meméria de um lider quilombola, além das relagdes que envolvem a luta
de familias quilombolas pelo direito a histéria, a cultura e 3 meméria, bem como de

reparagao pelos danos causados a seus patrimonios culturais.

O segundo tépico traz como abordagem os direitos dos povos e comunidades
tradicionais, sendo estes compreendidos enquanto (re) existéncia e permanéncia. Além
disso, problematiza a respeito de aspectos do ordenamento juridico brasileiro, do direito

internacional, de pluralismo juridico e da gestao das politicas publicas.
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Por fim, destaca-se a presenca dos protagonistas das artes de saber e fazer, do
viver e produzir, da manutengio das tradigoes artesanais cujos conhecimentos originam-
se de uma ancestralidade, de antepassados, transmitidos intergeracionalmente. Nesse
viés sao apresentados alguns usos das plantas medicinais e da produc¢io do agafrao de
alta qualidade, bem como da feitura de sabao em pé a partir dos frutos identificados
como mamao. Trata-se de uma tradigdo intergeracional que surgiu em uma localidade
denominada de Capao da Paia, antes ocupado por familias negras, remanescentes dos
antigos quilombos da regido do Alto Paranaiba, Minas Gerais, Brasil. Raizes, ervas e
folhas, saberes e fazeres das comunidades tradicionais e quilombolas s3o apresentados na

visao de seus proprios atores sociais.

2 Rei Ambrésio de Minas Gerais: patrimonio histérico e cultural oral de resisténcia’

E sintomético que a historicidade da regido do Alto Paranaiba, Minas Gerais,
Brasil, possui uma relagdo estreita com a luta quilombola e a escravidio, bem como com
a presenca efetiva de escravizados que nio s6 contribuiram com sua mao de obra para o
desenvolvimento econdmico, como fizeram com que suas formas de ver o mundo através
das religides, se fizessem presentes através das manifestagdes em louvor a Nossa Senhora
do Rosédrio. Em Araxd, por exemplo, a considerar-se “o total de escravos, sem distingao
de sexo, as listas nominativas de 1831-32 apontavam 36,1% dos cativos como de origem
africana. Nos inventdrios, para a primeira metade do século XIX, verifica-se em 1826-
1829 e 1836-1839, a propor¢ao de escravos de origem africana relativamente préxima a

encontrada na lista de 1831-32, 32% e 35,4%, respectivamente”.

Por isso, ¢ fundamental ressaltar a importincia histérica das familias negras
quilombolas, das congadas, dos saberes, viveres e fazeres por meio das religiosidades,
na arte das benzi¢oes, das rezas, das curas, das tradigdes religiosas de matriz africana e
afro-brasileiras de muitos descendentes de ex-escravizados que resistiram e continuaram
resistindo na regido do Alto Paranaiba. Os nicleos familiares constituiram as comunidades
rurais habitadas por negros livres e outras por escravizados que se organizavam para viver
em liberdade, a ocupar terras onde se concentravam mananciais de dgua, propicias para

plantagdes de géneros alimenticios de primeira necessidade e a0 mesmo tempo, de dificil

1 Essa discussio ¢ ampliagio de pesquisa em desenvolvimento, sendo parte dessa narrativa ji publicada como
artigo cujo titulo é: Rei Ambrésio de Minas Gerais o ofuscamento da histéria e da memoéria de um lider
quilombola. Temporalidades - Revista de Historia, ISSN 1984-6150, Edigao 25, V. 9, N. 3, p. 59-72, (set./dez.
2017).

2 REIS, Déborah Oliveira Martins dos. Caracteristicas Demogrdficas dos Escravos em ARAXA (MG), 1816-1888.
Estud. Econ., Sao Paulo, vol.44, n.3, p. 605-635, jul.-set. 2014.
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localizagao e acesso, como pode se verificar no préximo tépico, cuja abordagem é o

Quilombo de Ambrésio.

Os quilombos estao diretamente ligados ao periodo escravocrata no Brasil, e em
Minas Gerais ainda hd pouca producio historiogrifica sobre as suas existéncias, sendo
que os interesses dos folcloristas estavam voltados principalmente, para as manifestagoes
culturais e religiosas, como no caso das Congadas, por exemplo. No inicio do século
XVIII, ja se identificava manifestagoes da cultura religiosa da Congada® em Minas Gerais

por meio de registros de viajantes europeus, folcloristas, padres e leigos catélicos.

O Rei Ambrésio surge nas discussoes e debates na tradigao da histéria oral como
sendo de dois lugares ou de vdrios lugares. E aquele agricultor que existiu e resistiu como
um guerreiro das armas, como um chefe das lutas quilombolas a enfrentar varias batalhas
em diversas povoagoes sob a identidade de Quilombo do Campo Grande. Portanto, nao
se trata de um mito e sim de um lider quilombola, uma nog¢ao que pode muito bem ser
atribuida ao Rei Ambrésio?. Naturalmente os mitos sio interessantes e contribuem as
vezes para a constitui¢ao de identidades de um povo, sobretudo quando surgem a partir
da criagdo organica, tradicional das comunidades em luta por seus territérios quilombolas,

estes que interessavam aos fazendeiros e ao Estado, por se tratar de terras férteis.

Terra e ouro, duas motivagdes centrais que justificavam o aniquilamento de
povoagoes que abrigavam negros livres e brancos pobres, e nao somente escravos fugidos
sediados em regioes denominadas de quilombos. Mais que a construcio literdria de um
mito, de um herdi que representasse a “virtuose” sob os designios de uma cultura ocidental
e racista de época, essas representagdes contribufam para o paulatino desaparecimento de
povoagdes quilombolas, para no lugar dessas, ocuparem os territdrios, os fazendeiros
oriundos do poder politico da coroa portuguesa e de suas ramifica¢des no interior de
Minas Gerais. E isto, sem considerar quaisquer tipos de posse anterior, pois os negros
fugidos quando se embrenhavam nas matas, tornavam-se desbravadores que utilizavam
as terras para agricultura de subsisténcia, sem esquecer, que nesses lugares encontravam

pedras preciosas, diamantes, ouro e, sobretudo, enormes reservas de mananciais de dgua.

3 Utiliza-se o termo Congado como referencial de organizacio cotidiana. Muitos autores preferem adotar a
expressao Congada, principalmente quando trabalham com rituais, dangas, festas, procissoes e desfiles. Vidrios,
porém, usam Congada a partir dos estudos de Mario de Andrade (1982), que utilizava para esses fins e outros,
a nomenclatura “Dangas Dramdticas”.

4 Conforme vérios estudos, o Quilombo do Ambrésio ou Campo Grande envolvia uma extensa regido que
poderia ser denominada de “comarcas quilombolas” que se iniciavam & margem direita do Rio Grande e norte
de Sio José e Sao Jodo Del Rei, entre os rios Pard e Paraopeba chegando-se até a atual regido de Ibid/Serra da
Saudade e Medeiros, sendo que as lutas quilombolas se originaram a partir da destrui¢io de povoados de negros
livres ocorridas em 1746, principalmente, conforme cita Martins (1995).
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Procede, portanto, que o Estado fez uso de artimanhas juridicas para destruir as
povoagdes quilombolas. Esse projeto, sustentado por leis e decretos’, possivelmente fez
com que os detentores do poderio econdmico a época se aproveitassem para apropriarem-
se por meio da violéncia das armas ou de arcabougos juridicos, de expressivas extensoes
de terras, dentre as quais ji habitavam negros e brancos pobres em muitas dessas regioes
que vieram a ser posteriormente consideradas sesmarias®. A Sesmaria era uma forma
de concessao que a administra¢do colonial portuguesa propiciava aos colonos que se
dispusessem a transladar-se e permanecer nas colénias com o objetivo de promover a
sua ocupagio e a possivel produtividade das mesmas. Essas concessoes implicavam no

pagamento de dizimos as ordens religiosas e de estarem sujeitas a outras condigoes’.

Nesse contexto ¢ interessante pensar sobre a concep¢io de Quilombo de forma
sumariada®. Quilombo na atualidade possui no minimo duas concepgoes: o urbano e
o rural. Por quilombo rural compreende-se aquele em que as comunidades vivenciam
préticas sociais e culturais vinculadas a um espago geogréfico que lhes permita manter
tradigdes oriundas de seus antepassados. Desse modo, os quilombolas ocupam espagos
onde a comunidade tem acesso a rios, lagos, terras férteis para plantio e agricultura de
subsisténcia ou para a comercializagio dos mesmos, bem como de outras atividades
artesanais ¢ de géneros alimenticios diversificados. Desse modo, tem desde a época do

escravismo uma concepgio de organizacio politica prépria.

No que concerne ao quilombo urbano, é aquele em que se verifica em um
determinado periodo histérico uma expressiva presenga de pessoas negras que se
autodenominam atualmente descendentes de quilombolas. Sao esses, remanescentes dos

antigos quilombos ou de povoados similares, que por circunstincias diversas tiveram

5 Na tentativa de impedir que muitas vilas se tornassem povoados sob a direcio de pretos livres, surgiam alegacoes
como a da cAmara de Sao Joao Del Rei em 1795 sobre a possibilidade do distrito ou vila de Campanha vir a se
tornar povoado: “ndo deve ser atendido tanto o seu niimero quanto sua qualidade: os moradores daquele lugar
s40 a maior parte mulatos, escravos e mesticos, e Sua Majestade recomenda nas suas leis que se elejam para juizes
e vereadores homens de nascimento, conceito”. (Revista do Arquivo Publico Mineiro, ano I, fase 32, p. 461).
MARTINS, Tarcisio José. Quilombo do Campo Grande: a histéria de Minas roubada do povo. Sao Paulo: Gazeta
Mago6nica, 1995, p. 156.

6 Tarcisio Martins observa que entre os chamados quilombos, nem todos eram de escravos fugidos, que muitos
desses “quilombos” descobertos que também se tornaram em sesmarias possufam na realidade, povoados
habitados por pretos livres, sendo que os povoados que se submeteram aos oficializadores de vilas, sobreviveram
e deram origem a muitas das cidades de Minas Gerais, enquanto que aqueles que resistiam eram considerados
quilombos, justificando dessa forma, a sua destruigao.

7 O TREM DA HISTORIA. Boletim Informativo do Departamento de Patriménio Histérico da Fundagio Cultural
Calmon Barreto de Araxd. Julho/Dez. 1996. N° 21. Ano 06. Araxd: FCCB, 1996, p. 06.

8 Sobre Quilombos ver: ANDRADE, M.P. Terra de Indio: terra de uso comum e resisténcia camponesa. Sao Paulo:
FFLCH. Tese de doutorado, 1990; BANDEIRA, M. L Territério Negro em Espago Branco. Estudo antropoldgico
de Vila Bela. Sao Paulo: Brasiliense/CNPq, 1988; CARNEIRO, E.: O Quilombo dos Palmares. Sao Paulo: Cia.
Editora Nacional, 1958; GUSMAOQ, N.M. Os Direitos dos Remanescentes de Quilombos. Cultura Vozes, n° 6.
Sao Paulo: Vozes, nov/dez de 1995; MOURA, M. M. Os Deserdados da Terra. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
1998; SILVA, L.O. Terras Devolutas e Latifiindio - Efeitos da lei de 1850. Campinas: Unicamp, 1996.
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de deslocar-se de seus lugares e procurar outras regides ou que se tornaram vitimas das
grilagens e especulagoes imobilidrias, ajuntando-se dessa forma, em bairros periféricos que
sa0 denominados de quilombos urbanos. Nesses lugares verifica-se uma forte presenca
de pessoas negras. Quando se pensa sobre a questao de quilombos e povoados, nota-se
que durante o periodo escravista as terras foram em um primeiro momento usurpadas
de quem nelas ja habitavam, ou seja, os indigenas e os negros livres ou escravizados

quilombolas e dos préprios brancos pobres que se embreavam pelo interior dos sertoes
de Minas Gerais.

Quem detinha a posse da terra, era dono do ouro, de diamantes, de chao fértil
para a agricultura e a pecudria extensiva. Um dos episédios obscuros de Minas Gerais
que se refere aos quilombos estd justamente na identificagao de seus “herdis” como gente
subversiva que mesmo na historiografia surge sem nome préprio, lideres anénimos como
rei Ambrésio, sem nome, sem sobrenome, somente o Pai Ambrésio, o Rei Ambrésio. E
essa a memoria de um lider que mesmo reconhecido como guerreiro ficou apagada da
histéria e que s6 a tradi¢ao oral, a partir de sua recorréncia as memérias do passado, tenta
trazer luminosidade, uma vez que aos que construiram o tempo da memdria passada, nao
interessavam divulgar a figura de um lider que poderia posteriormente tornar-se mértir

de um povo oprimido que lutou por liberdade.

Durante o século XVIII, Ambrésio era um agricultor, possuidor de terras ocupadas
por vdrios nicleos familiares de negros livres e que teve suas terras invadidas, tomadas
pela for¢a das armas como se as mesmas fossem de quilombolas fugidos, amotinados,
escravizados. O agricultor que se transforma em “guerrilheiro” e depois considerado Rei
Ambrésio, nao possui biografia a nio ser aquela construida pela tradigao oral que se
perdeu ao “longo das ventanias das memorias dispersadas” pela negagao historiografica
de um lider quilombola, que se al¢ado a condi¢io de “heréi” influenciaria centenas de
comunidades quilombolas e povoados habitados por negros livres a continuarem resistindo
em seus territérios que foram em muitos casos posteriormente transformados em terras
devolutas do Estado, ocupadas por fazendeiros, politicos, comerciantes, militares e a
prépria Igreja catélica.’

Virias batalhas foram travadas contra os quilombolas que se encontravam
principalmente em terras que o governo da capitania desejava ocupar, por isso, as
frequentes concessoes de sesmarias aos fazendeiros que podiam ser nomeados para investir

e destruir quilombos, sendo que um dos nicleos mais resistentes ocupava uma faixa

9 As concessoes de sesmarias, por exemplo, implicavam também no pagamento de dizimos as ordens religiosas,
além de estarem sujeitas a outras condi¢oes. O TREM DA HISTORIA. Boletim Informativo do Departamento
de Patriménio Histdrico da Fundagio Cultural Calmon Barreto de Araxd. Julho/Dez. 1996. N° 21. Ano 06. Araxd:
FCCB, 1996, p. 06.
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que envolvia as serras da Marcela, da saudade, o campo Grande e a Serra da Canastra,
tendo sido o Quilombo de Ambrésio derrotado por trés vezes, pois ressurgia em outros
lugares'. Portanto, as lutas quilombolas pela posse de terras e de povoados habitados por
populacdes nao escravizadas e que ocupavam vdrias extensoes de terras agricultdveis eram

constantes.

Em meados do século XVIII, Ambrésio ao fugir do pagamento de imposto de
captagio que vigorou em Minas Gerais, estabeleceu-se como muitos outros negros na
regido onde atualmente se encontram os municipios de Aguanil, Campo Belo e Cristais,
formando ali o que se denomina como a primeira povoagao quilombola de Rei Ambrésio".
Eis que a indagacio ¢ por qual razao ofuscar a existéncia de um lider quilombola em uma
das regi6es mais violentas do pafs no tocante a destrui¢ao de povoagdes de negros livres?
Temor de que as geragdes seguintes soubessem que havia muitos negros livres, donos de
algumas porgoes de terras e que se transformaram em agregados de fazendeiros ou foram
obrigados a sair de suas terras por causa de assassinatos? Recuperar Ambrésio é refletir
sobre o processo de luta de libertagao, de jd libertos desejarem viver e constituir sua

humanidade e visoes de mundo.

Reconstituir a figura emblemdtica de Rei Ambrésio nao é simplesmente forjar
um “herdi” e oferecé-lo ao povo negro quilombista em especial. Discutir a existéncia e
paralelamente o ofuscamento de Ambrésio permite pensar um contexto mais amplo sobre
as dindmicas de resisténcias das povoa¢oes quilombolas e de negros livres nos sertoes das
Minas Gerais, demonstrando os seus vdrios meios de lidar contra um sistema opressor
do qual ndo se submetiam como vitimas escravas que nio se rebelavam, tornando-se
vitimizados histéricos do escravismo, como em larga escala muitos estudos tentaram

demonstrar.

O debate proposto ¢ no sentido de reconhecimento dos homens e mulheres
sob a lideranga de Ambrésio, que questionaram por meio do uso da revolta armada, a
situagdo de exclusao, exploragao e aniquilamento de agentes histéricos, negros livres que
procuravam sobreviver utilizando suas técnicas de resisténcias e outras formas como caga
e pesca, criagio de animais e exploragao de pequenas jazidas em locais de mineragao;
sendo que esse desconhecimento, esse ofuscamento de Rei Ambrésio faz com que se

negue as povoacoes negras o direito a sua prépria historia.
g ¢ g

10 Sobre a porqué de doagio de sesmarias como forma de ocupacio de terras em que se localizavam essas povoagoes
quilombolas, cf., a “guerra contra os quilombos”. LOURENCO, Luis Augusto Bustamante. A Oeste das Minas:
escravos, indios e homens livres numa fronteira oitocentista/Tridngulo Mineiro (1750-1861). Uberlandia:
Divisao Gréfica da Universidade Federal de Uberlandia, 2002, p. 73-75.

11 LIMA, Maria Salomé Reis Alves de. Festa cultural: o reinado em Aguanil, Campo Belo e Cristais - a forca da
tradi¢do, a histéria de um povo. Campo Belo: Grafisa, 2010.
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Evidente que aos poucos uma nova historiografia estd sendo construida e isso
tem muito a ver com a presenga de novos sujeitos nos espagos académicos, vérios desses
com ligagoes diretas com as lutas quilombolas e as histérias ocultadas desse povo pela
historiografia tradicional. O revisionismo do ponto de vista de outros olhares ¢ salutar,
amplia o debate e anuncia um novo tempo de estudos problematizadores por aqueles que
outrora foram considerados unicamente como objetos de pesquisa das academias. E ¢é
essa inversao dos lugares que igualmente incomoda os tradicionalistas que pensam ser a

abertura de horizontes de fala, o espago do subjetivismo e nao do intelectual.

Ser estudado por aqueles que se julgam os Gnicos detentores de discursos nao
parece ser incomum, essa fala de autoridade ¢é naturalizada, o questionamento surge é no
momento oportuno quando sujeitos provenientes desses lugares pesquisados tornam-se
autores de suas préprias vozes e de igual modo de suas comunidades. Além das fontes
orais, o desvelamento que se tem buscado sobre a importincia histérica do Quilombo
de Ambrésio e de seu lider quilombola maior em Minas Gerais, ¢, sobretudo, a partir de
fontes ja escritas. Entretanto, muitas dessas fontes foram abordadas de forma ofuscante

da historicidade ambrosiana nos campos grandes do Tridngulo Mineiro e Alto Paranaiba.

Reveld-lo, trazé-lo a luz é redescobrir em larga medida as histérias e os modos de
apropriacoes e exploragoes de terras j4 ocupadas e habitadas por negros livres e brancos
pobres nessas regioes. Histérias que continuam em a¢do, pois a tradi¢io oral também
coloca Ambrésio em muitos lugares, reivindica-o como sendo de Cristais, como sendo
de Ibid, como aquele que passou por muitos lugares, essa ¢ a temdtica de uma pesquisa
em andamento, a luta pela meméria de Ambrésio como de pertencimento a determinado
lugar, & determinada regido, por isso a questao: o nome, Ambrésio era um, ou, Ambrésio

poderia ser nome de muitos?

3 Comunidades tradicionais quilombolas: uma perspectiva histérico-juridica

A historiografia juridica brasileira do século XIX entendia o quilombo como
um espaco geografico no qual os negros livres e escravos se refugiavam para escapar de
torturas e violagdes da dignidade por parte dos seus senhores, uma vez que os negros
escravizados preferiam viver isoladamente nos matos a se sujeitarem aos sofrimentos e
privagdes impostas pelos senhores'. Essa concepgao prevalece mesmo apés a Abolicao,

quando a categoria quilombo é praticamente “apagada’ do ordenamento juridico

12 Vejam-se: MALHEIRO, Agostinho Marques Perdigio. Escravidido no Brasil: Ensaio Histdrico-juridico-social -
Parte 1 Direito sobre os escravos e libertos. Rio de Janeiro: Tipografia Nacional, 1867a. MALHEIRO, Agostinho
Marques Perdigao. Escravidio no Brasil: Ensaio Histdrico-juridico-social - Parte 3 Africanos. Rio de Janeiro:
Tipografia Nacional, 1867b.
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brasileiro, relegando ao esquecimento a resisténcia quilombola ao sistema escravista

enquanto experiéncia de liberdade.

As pesquisas que tiveram inicio nas tltimas décadas do século XX impulsionaram
a discussao sobre o conceito de quilombo, alargando o seu sentido para além daquele
atribuido desde a escravidao, processo do qual a historiadora Beatriz Nascimento foi
protagonista. Para ela, as comunidades negras nao poderiam ser enquadradas na categoria

de quilombo, caso nio se desse novas dimensées ao conceito'.

Nesse debate, a autora contribuiu ao problematizar a concep¢ao anacronica sobre
o quilombo, a qual prevaleceu por muito tempo, de que em todo o tempo de sua histéria
fossem aldeias do tipo que existia na Africa, onde os negros se refugiavam para “curtir
o banzo”, tornando-se possivel, por conseguinte, compreendé-los como sistemas sociais

alternativos e como uma brecha no sistema escravista.

A partir da promulgacio da Constituicao Federal de 1988, que inaugura o periodo
democrdtico no Brasil, a organizagao social quilombo é novamente reconhecida pelo
ordenamento juridico. Apdés cem anos de invisibilizagao e de apagamentos, ¢ finalmente
reconhecida no 4mbito da documenta¢io publica e do direito, e nio mais no dmbito
do Direito Penal. Contudo, as interpretagdes de juristas a partir desse marco estarao em
grande medida centradas no texto da Constitui¢io. E como se o direito tivesse surgido
de forma independente da atuagdo dos sujeitos histéricos e da sociedade civil organizada,
sobretudo o Movimento Negro brasileiro. A figura do “legislador” amplamente difundida
entre os juristas parece, neste caso, ter uma existéncia autbnoma que transcende a realidade

social e histdrica.

Nesse sentido, ¢ interessante mostrar o quanto foi e é importante a mobilizagao
e participagao social para que esse reconhecimento fosse possivel, o que caracteriza
como a construgao do direito de forma democritica, e em alguma medida de pluralismo
social". Hd por esse viés, o significado dessas resisténcias em alguns autores que vao
se debrucar sobre essa temdtica, cuja caracteristica e brevidade dessa contribuigao
nao permitem avangar. Durante a Constituinte de 1987/1988 e posteriormente pela
reivindicagio da efetivagio direito constitucional ao territério, tutelado pelo art. 68 dos

Atos das Disposigoes Constitucionais Transitérias (ADCT)", destaca-se a referéncia

13 NASCIMENTO, Beatriz. O conceito de quilombo e a resisténcia cultural negra (1985). In: RATTZ, Alex.
Eu sou atlintica: sobre a trajetdria de vida de Beatriz Nascimento. Sio Paulo: Instituto Kuanza, 2006, p. 117-
125. NASCIMENTO, Beatriz. “Kilombo e meméria comunitdria: um estudo de caso (1982b)”, in: Ratts,
Alecsandro (Alex) J. P Eu sou Atldntica: sobre a trajetéria de vida de Beatriz Nascimento. Sao Paulo: Instituto
Kuanza Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 2006, p. 109-116.

14 WOLKMER, Antonio Carlos; FILHO, Carlos Frederico Marés de Souza; Tarrega, Maria Cristina Vidotte
Blanco. (Coordenadores). Os direitos territoriais quilombolas: além do marco temporal. Goiania: Ed. Da PUC
Goids, 2016, p. 31-53.

15 “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras ¢ reconhecida a
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a0 “quilombismo”, significando as lutas e resisténcias dos negros no Brasil contra a
discriminagao e pela efetivacio dos direitos a dignidade e a cidadania plena. A abordagem
de Abdias do Nascimento sobre quilombismo contribui para a compreensio e pesquisas
sobre essa resisténcia, isto ¢, a luta quilombola ¢é a referéncia para a luta do povo negro

brasileiro contra a discriminacio e o exterminio'®.

Quando se trata da interpretagio do texto constitucional, inicialmente o
entendimento era de que remanescentes de quilombos eram os quilombos rurais,
desconsiderando as comunidades negras urbanas. Somente em 26 de novembro de 2007
que a Fundagao Cultural Palmares publicou a portaria 98'” que ampliou o entendimento
sobre as comunidades remanescentes de quilombos, incluindo o critério de autoatribuigao,
ou seja, é a pessoa que se autodeclara ou nao quilombola, é a comunidade que vai dizer
se é ou ndo ¢ comunidade remanescente de quilombo. A trajetéria prépria, quem deve
contar sao os quilombolas, dotados de territorialidades especificas, nao os pesquisadores,
historiadores e antropdlogos. Vale destacar que os critérios para provar a identidade

quilombola so auferidos por meio do Laudo Antropolégico elaborado por especialistas.

Foram muitas as dificuldades até o julgamento da Agio Direta de
Inconstitucionalidade (ADI) 3239, que questionava a constitucionalidade do Decreto n°
4.887/2003, que regulamenta o processo de reconhecimento, demarcagao e titulagio dos
territérios quilombolas no Brasil. Passaram-se 15 anos até que a constitucionalidade do
Decreto fosse declarada pelo Supremo Tribunal Federal (STF), o que ocorreu somente
em 08 de fevereiro de 20188, cujo acordao foi publicado em 01 de fevereiro de 2019.
Esse processo lento muito contribuiu para impedir o avanco da efetivagao dos direitos

territoriais quilombolas.

Outro debate importante que resultou em direitos e garantias constitucionais foi
sobre o reconhecimento do patrimoénio cultural afro-brasileiro a partir dos artigos 215
e 216 da Constitui¢ao Federal de 1988. Entende-se como patrimoénio cultural os bens
materiais e imateriais, este Gltimo engloba todas as relagdes vividas pelos individuos em
seus territdrios, isto é, seus modos de criar, fazer e viver. O direito interno e o direito
internacional admitem que os saberes e os fazeres estao inseridos na vida dos povos

tradicionais assim como a sua riqueza e diversidade'. Essa é uma parte muito relevante

propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.

16 NASCIMENTO, Abdias do. O Quilombismo. 2. Ed., Brasilia/Rio de Janeiro: Fundagio Palmares/OR Editor
Produtor Editor, 2002.

17 FUNDA(;AO CULTURAL PALMARES. Brasilia, DE Portaria n® 98, de 26 novembro de 2007. Disponivel em:
http://www.palmares.gov.br/?p=2372. Acesso em: 29/09/2018.

18 BRASIL. Agdo Direta de Inconstitucionalidade n° 3.239. Supremo Tribunal Federal, 2003. Disponivel em: http://
www.stf.jus.br/portal/peticaolnicial/pesquisarPeticaolnicial.asp. Acesso em abril de 2016. Acordao publicado
disponivel em: http://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=2227157. Acesso em: 31/03/2020.

19 UNESCO (20006). Convengio sobre a Protecio ¢ Promogio da Diversidade das Expressoes Culturais (2005).


http://www.palmares.gov.br/?p=2372
http://www.stf.jus.br/portal/peticaoInicial/pesquisarPeticaoInicial.asp
http://www.stf.jus.br/portal/peticaoInicial/pesquisarPeticaoInicial.asp
http://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=2227157
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e inerente & questao territorial quilombola para se discutir, sao as relagdes com o meio
ambiente e o cultivo da terra, tanto que quilombolas e indigenas sdo reconhecidos como
protetores e garantidores do meio ambiente. E do mesmo modo, devem ser reconhecidas
as manifestagoes e expressoes culturais nas comunidades urbanas e rurais, por exemplo,

as Irmandades Negras e as Congadas™.

Entende-se que hd uma relagao de vivéncia, de solidariedade, de associativismo e
de preservagio que nio ¢ simplesmente usufruir-se dos meios naturais. H4 por exemplo,
agricultura familiar e tradicional, incluindo as plantas medicinais e as formas de produzir,
tanto para a sua subsisténcia quanto para a sobrevivéncia das memérias e dos modos de
produgio tradicionais. Incluem-se também as formas de manifestagao cultural e religiosa
afro-brasileiras como as Congadas, que é uma das formas da presenga e permanéncia da

ancestralidade impregnada de natureza nesses lugares.

Os quilombos ou as comunidades negras sao a jun¢io de tudo isso. Nesse sentido
¢ que se consideram importantes essas interagoes, manifestagoes culturais e religiosas, a
relagio com a profissao, o artesanato e o uso da agricultura e do meio ambiente. De outro
lado hd que se considerar que existem muitas comunidades quilombolas que nio sio se
identificam com religiosidades afro-brasileiras, tornando-se ou sendo, comunidades cristas
evangélicas e neopentecostais, por exemplo, o que faz parte das transformacoes inerentes
a experiéncia humana. Trata-se de uma pluralidade de relagdes da experiéncia humana,
de conhecimentos que s6 se aprende quando se vai ao lugar em que os protagonistas

estdo, ¢é com eles que se aprende.

Foi o direito brasileiro, desde os periodos colonial e escravista, que construiu toda
a base para que os quilombolas fossem criminalizados e invisibilizados, portanto, é o
direito brasileiro, numa perspectiva democrética, que deve somar todos os esforcos para
superar as consequéncias desse processo atualizadas no tempo presente. Com a Aboli¢io,
consolidou-se o entendimento de que nao existiam mais problemas, invisibilizou-se a
existéncia dos quilombos, pois falar sobre a questao poderia fomentar novas formas de
revoltas. Silenciar e fazer de conta que com a Aboli¢ao tudo estava resolvido foi uma
estratégia para apagar o protagonismo e as lutas das comunidades negras e a consequente

negacio de cidadania plena.

E preciso, por isso, abordar a conexio entre o direito e as relagdes raciais no Brasil

para uma interpretagio constitucional que contemple de fato os valores democrdticos de

UNESCO. Convengio para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial (2003). Disponivel em: http://www.
unesco.org/new/pt/brasilia/culture/international-instruments-clt/. Acesso em: 30/09/2018.

20 BRASILEIRO, Jeremias. Irmandades de Nossa Senhora do Rosdrio: reflexdes a respeito de suas formagoes
complexas. In: O ressoar dos tambores do Congado - entre a tradicio e a contemporaneidade: cotidiano, memdrias,
disputas. (1955-2011), p. 57- 68. Dissertagio (Mestrado). Universidade Federal de Uberlandia. Uberlandia,
2012, 196f.
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liberdade e igualdade, assim como as politicas pablicas que objetivam dar efetividade a
Constitui¢io. Toda essa discussdo resulta da luta dos movimentos negros, organizados
ou nio, para que os direitos fundamentais da populagao negra fossem reconhecidos na
constitui¢io de 1988 e pelas normas infraconstitucionais, como a Lei n° 10.639/03%,
alterada pela Lei n° 11.645/2008** e o Estatuto da Igualdade Racial®.

Com todas as transformagées em relagao ao conceito de quilombo como territério,
cumpre ressaltar mais uma vez a relagdo intersubjetiva dos sujeitos com as tradicoes, os
fazeres e saberes, o meio ambiente, as manifestagbes culturais e religiosas, as relagoes
comunitdrias e seus modos de viver e de criar. Tudo isso é denominado pelos povos de
comunidades tradicionais, como sendo territério, e as politicas ptblicas que objetivam
cumprir os direitos fundamentais devem estar pautadas nesse elemento basilar. A terra no

sentido literal é um dos componentes do territério.

Os movimentos de lutas dos povos e comunidades tradicionais, entre os quais
se incluem os quilombolas, pelo direito a terra assumem a importincia do territério,
conforme art. 13 da Convengao 169 da OIT*. Com o intuito de dialogar sobre essas
questdes os semindrios contaram com a participagio de membros do Ministério Pablico
Federal, da Prefeitura Municipal, de comunidades quilombolas da regido, da sociedade

civil organizada e estudantes.

4 Familias negras e seus saberes ancestrais: patriménio cultural e intergeracional

Com o intuito de materializar a proposta do projeto de pesquisa e extensdo, que
além de ser interdisciplinar, contemplou a interconexdo de saberes entre a comunidade
e a academia, contamos com as contribui¢ées dos mestres da cultura popular e saberes

tradicionais Enilson Rodrigues e Dona Gasparina.

21 BRASIL. Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Institui o ensino de Histéria e Cultura Africana e Afro-brasileira
em todos os niveis de ensino. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm.
Acesso em: 31/03/2020.

22 BRASIL. Lei N° 11.645/2008, de 10 de marco de 2008. Institui o ensino de Histéria e Cultura Indigena.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_At02007-2010/2008/Lei/L11645.htm. Acesso em:
31/03/2020.

23 BRASIL. Estatuto da Igualdade Racial. (2010). Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-
2010/2010/1ei/112288.htm. Acesso em 24 de margo de 2017.

24 1. Ao aplicarem as disposi¢oes desta parte da Convengio, os governos deverio respeitar a importancia especial
que para as culturas e valores espirituais dos povos interessados possui a sua relacdo com as terras ou territérios,
ou com ambos, segundo os casos, que eles ocupam ou utilizam de alguma maneira e, particularmente, os
aspectos coletivos dessa relacio.

2. A utilizagao do termo “terras” nos Artigos 15 e 16 [da Convengio 169 da OIT] deverd incluir o conceito de
territérios, o que abrange a totalidade do habitar das regides que os povos interessados ocupam ou utilizam de
alguma outra forma.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/l10.639.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2008/Lei/L11645.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/lei/l12288.htm
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No tocante aos objetivos do projeto de discutir e promover agoes que visem a
efetivagao dos direitos territoriais quilombolas a partir de politicas ptblicas efetivas, é de
suma relevincia a compreensao, como ji dito, que o territério compreende as relagoes
intersubjetivas dos sujeitos, os seus modos de criar, fazer e viver com a terra e a natureza

como um todo.

O mestre da cultura popular e portador de saberes tradicionais Enilson Rodrigues,
compartilhou os saberes sobre 0 modo de produgio do agafrio que é cultivado em parte
do territério da Comunidade Remanescente de Quilombo Teodoro de Oliveira e Ventura,

em Serra do Salitre. As técnicas de cultivo sdo transmitidas de geragao a geragio.

Além de produzir agafrio utilizando técnicas tradicionais herdadas de seus

M . ’ ~ . <« . b2l Kl
ancestrais, o mestre Enilson ¢ artesao e confecciona esculturas de “africanas”. Ele utiliza
na produgio artesanal a argila, que estd cada vez mais escassa devido as chuvas quimicas
que ocorrem na regido. Tais chuvas, segundo ele, sio consequéncias da implantacio
de inddstrias e mineradoras que causam sérios danos ambientais, comprometendo a

continuidade da atividade que é responsivel pelo sustento de muitas familias artesas.

O depoimento da mestre e portadora de saberes tradicionais Dona Gasparina
Pereira sobre as plantas medicinais teve ampla relevincia. Os povos e comunidades
tradicionais sao considerados os guardides da natureza, incluindo a terra, pois extraem
dela os recursos para suas produgdes sem degradd-la, pelo contrdrio. Nesse sentido,
a conservagdo da tradi¢o ancestral do cultivo de plantas medicinais estd diretamente
relacionada 4 noc¢ao de territério. Em suma, “a vida de um quilombola” estd em conexao
com a existéncia e permanéncia no territério, portanto, a luta pelo territério é a luta pelo

direito de existir e viver.

4.1 O mestre quilombola e sua producio de acafrio artesanal

O conhecimento adquirido por meio da prética, do aprendizado, da experiencia
constante em campo, ¢é uma das artes de saber que compdem o patrimdnio cultural da
comunidade quilombola e os modos de se produzir artesanalmente o agafrao de alta
qualidade, é um exemplo tipico, conforme narrativa do quilombola Enilson Oliveira.

Esse ¢ o trabalho nosso, do quilombola na terra, a gente fala muito sobre as questoes
de direitos, das lutas, mas ainda vigora muito que a cultura do negro é sambar, dangar,
comer. O negro também tem a sua histdria na terra, onde na verdade falta espago para
ele produzir, para ele sobreviver. O nosso acafriao produzido na terra sem nenhum tipo
de quimica ¢ cicatrizante, ¢ bom para a saide, a gente planta e busca o agafrio é de
charrete, o pé de acafrao comega com suas folhas a amarelar no més de abril, pegando
uma cor diferenciada, onde o verde vivo vai desaparecendo. No inicio de maio, as folhas
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jd estao bem mais amareladas, e jd vai dando um sinal de dessecagao dos gomos, ou seja,
a umidade comecar a sair®.

Segundo Enilson Rodrigues, é preciso acompanhamento constante para nao perder
o tempo que é muito curto entre o0 més de junho a outubro para fazer a produgao do
agafrao. Caso nio se comece nesse tempo, nao se consegue fazer a colheita completa, pois
¢ quando a dessecagio das folhas fica por completa, é 0 momento, o ponto da colheita.
Para isso, contudo, é preciso fazer uma leitura da umidade, uma vez que quanto mais
amarelo estiverem as folhas, bem secas, ¢ que chega-se ao ponto de colheita. O tempo da
colheita depende desses estdgios, da sensagao térmica que o quilombola conhece devido
a0 longo tempo de vivéncia e de manuseio da terra, da folhagem, dos brotos, das raizes,
do acgafrio:

Comega entdo a andlise da dessecagio, se a umidade estiver abaixo de 9%, jd pode
comegar a arrancar o agafrio, cava a terra com enxaddo, para retirar e nio estragar,
depois retira a terra do agafrao, isso se for lavar no mesmo dia, se for deixar no chao,
no lugar, entdo deixa ensacado, mas ainda com a terra de protegao. Tem depois de fazer
a separagdo, tirar a semente para repor na terra, e o restante prepara-se para fazer a
lavagem. A gente chama de o “dedo de acafrao”, e o card, o acafriao no seu modo ainda
bruto. Depois vai cortando tipo cenoura, em rodelinhas e coloca novamente para secar.
Nesse ponto final, precisa estar com umidade 0%, caso contrdrio, nio sai um agafrao
de alta qualidade, ele fica com uma cor branqueada, chamada de liga branca, a maioria
do agafrio que é comprado em supermercado, ¢ de pouca qualidade porque nio d4 esse
tempo de sair a umidade. Ele é todo industrializado, chega in natura, passa pelos tanques
de lavagem, j4 cai direto no fatiador, do fatiador ele nao ¢ secado natural, ele passa pelo

secador artificial, assim ele cozinha, nio seca®.

Nio se pode desconsiderar o patriménio cultural da oralidade inscrita nos
fazeres e viveres dessas comunidades tradicionais. E um capital intelectual que deveria
ser valorizado, respeitado, salvaguardado. Os seus modos de produgao entrementes nao
interessam a industria, pois, coloca em duvida a qualidade dos produtos industrializados
em larga escala. S6 quem possui as ciéncias do saber e seja portador desses saberes,
sabe diferenciar um produto in natura de um produto artificial, ou suas qualidades
diferenciadas em decorréncia dos modos de manuseios.

Tem o acafrao de primeira e o de segunda linha, nio é questiao de impureza, acontece
que o de primeira qualidade, ¢ mais velho e d4 uma umidade de O,0%, j4 o de segunda
qualidade, d4 uma umidade de O,2%, O,1%. A moagem desse agafrio, ¢é feito com a
moenda no vicuo, nem a umidade do ar penetra nele, o recipiente de pléstico impede
que também entre ciscos no momento da moagem, e assim que ¢ moido, direto é
embalado para evitar contato com o ar do ambiente. Muita gente utiliza esse processo,
mas perde a qualidade é na hora de moer, porque usa o moedor para outras coisas, como

25 Enilson Rodrigues da Silva. Secretdrio da Federagio Nacional das Associagoes Quilombolas e membro da
Comunidade Quilombola Teodoro de Oliveira e Ventura de Patos de Minas e Serra do Salitre. Acervo Digital
Jeremias Brasileiro, 2018.

26 Enilson Rodrigues da Silva. Acervo Digital Jeremias Brasileiro, 2018.
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por exemplo, fica moendo milho pro gado, moendo cana para o gado comer, e depois
usa para moer agafrdo, mesmo limpando, fica residuos que acaba tirando a qualidade
pura do acafrao)?.

Os residuos sao na realidade, as impurezas que contaminam os produtos, e, nesse
caso, percebe-se 0 quanto pode ser danoso, quando nio se verifica essa premissa, no
instante de produzir o agafrio. Enilson Rodrigues nio possui formacao superior, mas seu
investimento intelectual nessa seara é muito importante, ele conhece nao sé a técnica
da plantagio, da colheita, da armazenagem, igualmente sabe os critérios necessirios
para uma boa moagem, uma excelente embalagem a vdcuo para evitar a contaminagao
do produto, inclusive, com o préprio ar. Entretanto, surgem outras realidades a serem
enfrentadas, como dos solos que nio sio mais férteis em consequéncia da polui¢io das
dguas, das chuvas dcidas, da presenca indiscriminada de usinas e mineradoras na regiao
do Alto Paranaiba, Minas Gerais, Brasil.

Leva entdo essa produgio para a feira, a produgao do quilombo, agafrao, doces, remédios,
pente de macaco, jatobd, e outras plantas medicinais, inclusive pecas artesanais, enquanto
descansa da produgio do agafrio, aproveita para trabalhar com o artesanato em cerAmica.
Nesse intervalo, a gente vira artista e brinca de confeccionar e pintar “as africanas”.
Existe todo um processo, que hoje infelizmente, nio estd sendo possivel trabalhar com
a argila, por causa das chuvas quimicas que estio acabando com a argila. Nao ¢ facil
dar liga, na queima, vem as rachaduras pois contém gotas dos 4cidos vindo na chuva,
e com a chegada das grandes industrias, mineradoras, acontece a destrui¢ao dos brejos,
das margens, onde tem argila, tudo acaba ficando contaminado, a matéria prima que é
responsavel pelo sustento de muitas familias artesas, estd desaparecendo em razao dessa
poluigio quimica. E assim que é a vida de um quilombola®®.

Convém destacar que os quilombolas criam e recriam tdticas de vivéncias e
sobrevivéncias de acordo com as realidades experenciadas ao decorrer de suas vidas.
Naio se pode ler esse patrimonio cultural como se fosse resquicio de um tempo passado,
vivido, ao contrdrio, é uma realidade do tempo presente, tempo de resisténcia, que
insiste, persiste, estd vivo. O quilombola é um sobrevivente, é capaz de impregnar os
seus momentos de lazer com obras artisticas artesanais a partir da argila, produzindo
potes, cerdmicas para todas as utilidades e bonecas africanas, producoes essas ameagadas
pela contamina¢io quimica desses elementos essenciais para a sobrevivéncia orginica e
cultural das familias quilombolas. Salvaguardar esse patriménio cultural é igualmente
criar e aplicar leis adequadas as realidades de protegao ao meio ambiente, uma questao
que depende em grande medida da gestao publica em todas as suas dimensoes. Contudo,
tais leis devem ser elaboradas com a ampla participagio das comunidades, o que nio ¢é

realidade no modelo democrdtico atual, embora aparente ser.

27 Enilson Rodrigues da Silva, Acervo Digital Jeremias Brasileiro, 2018.
28 Enilson Rodrigues da Silva. Acervo Digital Jeremias Brasileiro, 2018.
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4.2 Usos e saberes das mulheres quilombolas do Alto Paranaiba em Minas Gerais

Uma mulher quilombola transforma-se em muitas mulheres a vestir temporalidades
distintas: ela domina a arte do saber culindrio; sulca a terra para o plantio dos graos; cuida
da ancestralidade por meio de seu matriarcado histérico em que se torna a guardia das
histérias e das memérias dos antepassados; ela tece, borda, confecciona artefatos; vai para
a frente das batalhas quando se faz necessdrio; é tudo isso e muito mais. Ela é igualmente,
portadora dos conhecimentos acerca das plantas medicinais, como bem relata Dona
Gasparina Pereira Gongalves:

Cavalinha com caninha de macaco, limpa os rins, ¢ diurética. A losa (losma) ¢é relaxante,
coloca numa garrafa com dgua fria e vai tomando durante o dia; a babosa ¢ muito
conhecida, serve para pomada, serve como supositério para hemorroidas, depois de ser
preparada, sabugueirinho é muito bom para fazer xarope; quando as pessoas sentiam
aquelas febres bravas 14 na roga, para dar sarampo, com ele ainda recolhido, entio era
fazer um chd de sabugueiro e dar a pessoa para ela beber, para jogar a infecgao toda para
fora. O chd de artimigio [Artemisio] ji é bom para quem sente cdlicas, para as mulheres,
as colicas menstruais; jé o horteld, a Marcelinha, que estd em extingio, ¢ também
excelente como calmante, tira febre, ajuda na digestao de criancas; o manjericao, usa-
se também para fazer o xarope, o poejo, outra planta em extingo, serve como xarope,
principalmente para recém nascidos; alcAnfora é para pomada, para escaldar pés, depois
de tomar banho, para tirar as dores; quando a pessoa estd triste de amor, recomenda-se
tomar o patchouli, ¢ um estimulante essa planta, a transagem ¢é para muitos tipos de
infecgdo, principalmente de garganta®.

Dona Gasparina apresenta-se como aquela que recebeu esse patrimonio vivo de
conhecimento das plantas como remédios de seus antepassados com os quais conviveu, ela
tem a ciéncia do saber, mas nio possui as condicoes minimas necessdrias para continuar
transmitindo esse legado. A auséncia de gestdo eficiente das politicas publicas é um
dos empecilhos. O desinteresse dos poderes estd naturalmente alinhavado aos grandes
laboratérios e suas produgées de remédios comerciais. Consequéncia disso, o que Dona
Gasparina sabe, estd sob risco sério de perder-se:

Existem muitas plantas medicinais, com seus valores que precisamos conhecer e respeitar,
pois o que falta para nés, € a terra, é uma estufa, um laboratério, é o que precisamos
para trabalhar com as ervas, essas plantas, nio deixar esse nosso saber acabar. As pessoas
pobres ndo aguentam farmdcias, hospitais, ¢ nds precisamos na verdade é de apoio,
para também fazer essas pomadas, esses xaropes, de modo adequado. Tudo isso requer
ciéncia, colher a erva, a hora de colher, como colher, como preparar, quando pode ser
usada, ¢ tudo muito pensado, coisas que a gente aprende 14 de trds com os mais velhos,
v6s, bisavés, os antigos. Queremos batalhar por isso, seria um grande resgate dos nossos
antepassados e passar para novas geraces, mas para isso, precisamos da estrutura que
nao temos, a comegar pela terra®.

29 Gasparina Pereira Gongalves. Mestre quilombola da familia Teodoro de Oliveira e Ventura, portadora dos
saberes tradicionais das ervas e plantas medicinais, faleceu em novembro de 2018.
30 Gasparina Pereira Gongalves, 2018.



Histéria, Direito e Gestiao de Politicas Puablicas. .. 271

Jeremias Brasileiro | Vanilda Honéria dos Santos

A engenhosidade das mulheres para fazer com que seus saberes e vivéncias nao se
percam ¢ interessante. E possivel constatar essa dindmica de conhecimento que vem de
outros tempos no depoimento de Fdtima e Ilma, cujas familias negras sao descendentes
de regido denominada de Capao da Paia’’, no conhecido Quilombo de Ambrésio, no
Alto Paranaiba, Minas Gerais. Veja-se, por exemplo, a técnica artesanal de produgao de
sabdo em pé a partir do fruto do mamao:

Primeiro é preciso limpar o mamio, tirar toda a semente, sem descascar, ai depois é
que passa no ralo grosso, ou mesmo fino, coloca de 10 a 11 litros do mamao ralado em
uma bacia, depois vem com 2Kg de soda Santo Antonio, acrescenta entio 08 litros de
gordura, ou 6leo, se preferir, mistura e vai mexendo na peneira até ele dar ponto, para
depois colocar ele para secar. Depois dele seco, tem de coar mais umas duas vezes, para
ele ficar fininho, fica uma sabio que d4 uma espuma que precisa ver, clareia que é uma
beleza, pée na mdquina de lavar roupa, limpa o chio branco que fica branquinho, limpa
mesmo, escorrega muito, mas limpa mesmo, é nossa cultura né, que nio se acha a venda
no comércio, mas ¢ um produto de qualidade até melhor®.

Esse depoimento revela o quao proficuos sio os saberes desse povo que criou
inimeras tdticas de vivéncias e de sobrevivéncias a partir das coisas mais préximas que
a prépria natureza oferecia, e, ainda as vezes oferece nessa regiao. Revela-se, porém, que
a dificuldade de mercado para esses produtos artesanais encontra-se em larga medida
potencializada pela invisibilidade das comunidades tradicionais e quilombolas, ou das
familias que artesanalmente produzem outros bens simbdlicos por uma questio de

sobrevivéncia.

Dona Gasparina nao viu seu sonho ser materializado, pois faleceu em novembro
de 2018: “queremos batalhar por isso, seria um grande resgate dos nossos antepassados
e passar para novas geragdes, mas para isso, precisamos de estrutura que nio temos,
a comegar pela terra’. O Sr. Enilson continua na sua luta didria, de produzir e expor
seus produtos artesanais, junto a intervengoes politicas no sentido de se ter reconhecido
e salvaguardado pelo Estado, o patriménio histérico, cultural, religioso e material da
comunidade Teodoro de Oliveira e Ventura®. E preciso compreender que as populacoes
quilombolas rurais e muitas familias negras, possuem a sua histéria na terra, que enfrenta a
falta de eficdcia e eficiéncia das politicas publicas institucionais que privilegiam os grandes
produtores e se silenciam diante das reais necessidades vividas por essas comunidades

tradicionais e quilombolas.

31 Essa regido ¢ atualmente denominada de Capela So Jodo e Capela Sao Pedro, mudanca de nome histérico que
pode ser compreendido como subterfiigio de apagamento de memorias.

32 Maria de Fitima e Ilma Maria. Feituras do sabio em pé a partir do mamdio. Depoimento obtido em 2017. Suporte
em Midia Digital e DVD/video, som, color, 50:05" (NTSC). Banco de dados em audiovisuais. AcervoDigital/
JeremiasBrasileiro, 2018.

33 Veja-se: BRASILEIRO, Jeremias; SANTOS, Vanilda Hondria dos. Histéria e Direito: Quilombolas, Congadas e
Cultura Afro-Brasileira no Alto Paranaiba - Minas Gerais. 1. ed. Vol. 1. — Editora: Subsolo. Uberlandia, 2018.
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5 Conclusao

As pesquisas e agoes de extensao realizadas a partir da interconexao de saberes é de
fundamental relevincia para que haja uma produc¢io de conhecimento que compreenda
as lutas das comunidades e povos tradicionais, e aqui interessa as quilombolas em suas
diversas linhas de a¢do em prol da efetivagao dos direitos fundamentais ao territério e dos
saberes e préticas tradicionais. Para além disso, os resultados obtidos com a realizagio dos
semindrios permitem compreender a importincia do direito 2 meméria e a histéria dos

negros na constru¢ao da nagio.

Nesse sentido, foi possivel demonstrar que é possivel fazer essa interlocugio entre
histéria, gestao publica, direito, comunidades tradicionais e universidade, respeitando
sobremaneira, os saberes e fazeres e os respectivos patrimonios culturais das comunidades.
Saberes e fazeres que nao sio estdticos, sao vivos, movimentam-se € necessitam de
apoio e salvaguarda permanentes frente as diversas formas de persegui¢io que sofrem

constantemente.

Cabe destacar que as lutas das comunidades tradicionais em Minas Gerais ainda
apresentam lacunas a serem preenchidas, caréncias de conhecimentos de legislagoes que
os atores sociais tém dificuldades de acesso em uma linguagem mais préxima de suas
realidades. Esse cendrio decorre em grande medida de uma ideia de direito unicamente
estatal, do qual estao excluidos os sujeitos histéricos, que nao sao vistos como criadores nem
intérpretes de sua prépria realidade e das leis. Os membros das comunidades tradicionais

sao frequentemente tratados como submissos as institui¢oes politicas e juridicas.

Em suma, o resultado mais efetivo deste trabalho foi promover o didlogo e a
interagio da comunidade académica, a administracio publica e as comunidades
tradicionais locais. O que se espera é que a partir dessa iniciativa seja possivel fortalecer as
agoes empreendidas pelas comunidades quanto as demandas por regularizagao e titulagao
do territério e salvaguarda do patriménio histérico e cultural; construir um canal de
comunicagdo permanente entre os 0rgaos pflblicos; oportunizar uma reflexao critica a
respeito das demandas, das reivindicagoes e as legislagdes pertinentes a essas temadticas; e
por fim, a concretizac¢io dos direitos fundamentais tutelados pelo ordenamento juridico

brasileiro.
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