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RESUMO

A presente dissertacdo versa sobre os Direitos Hosnénternacionais e tem por escopo
analisar a cultura islamica frente as relacéeséterg. Dentre as diversas discussdes sobre
diversidade humana e direitos humanos, a questdgeero desponta como fundamental.
Através de uma reflexdo que historiciza asc@s que emergem de diferentes culturas
torna-se possivel compreender a evolucdo formajatantias juridicas positivadas como
produto de intensas lutas, pois inseridas em umandca de conflitos politicos, econémicos
e sociais que marcaram varias épocas e diferenliesas num cenario mundial globalizado,
porém com especificidades sociais e culturais datexaregional e tribal que colocam em
destaque a discussdo sobre questdes como, derntss, cautodeterminagcdo dos povos,
dignidade humana, género, em contraposicdo a salga&dos as tradi¢cdes religiosas e ao
poder politico. Assim, lancam-se olhares sobre lkureu islamica a fim de evidenciar
construcdes simbdlicas e discursivas que engemdrpracessos de discriminacdo. Procura-
se, sem que o fiel da balanga penda para qualqder; Hesmistificar a supremacia do
Ocidente sobre o Oriente, inclusive no tocante asquistas femininas. O Direito
Internacional dos Direitos Humanos e a respecist@reatica internacional da protecdo dos
direitos humanos séo discutidos ao som de vozesculagas dissonantes, onde o atual
modelo universal € posto em confronto com o infarcal. O que se percebe é a necessidade
de lancar um olhar critico para as diferencas, gaeshaja uma instrumentalidade politica dos
Direitos Humanos, apesar dessas diferencas.

PALAVRAS CHAVE: Direitos Humanos, Direito Internacial, Género e Islamismo.



ABSTRACT

This thesis examines international human rightsdad aims at analyzing the Islamic culture
in face of gender relations. Among the various usswns about human diversity and human
rights, gender issues emerged as key and througHe&tion that historicizes relationships
that emerge from different cultures becomes posdiblunderstand the evolution of formal
legal guarantees positivists and the product afnisg¢ struggle, therefore into a dynamic of
political conflicts, economic and social changeat thave marked several times and different
cultures in a globalized world stage, but by soeiadl cultural specificities of regional and
tribal that put the spotlight on the discussion isdues such as, among others, self-
determination of people, human dignity, gender gsosed to values connected to religious
traditions and political power. Thus, throws hinfideloks on Islamic culture in order to
highlight the symbolic and discursive constructitimst engendered discrimination processes.
Demand, without which the balance overhang to eisiee, demystify the supremacy of the
West over the East, including in relation to fematquests. The International Law of
Human Rights and its systematic international mtode of human rights are discussed at the
sound of voices dissonant cultures, where the ptitngiversal model is put into confrontation
with the exchange. What is noticeable is the neddke a critical look into the differences, so
there is a political instrumentality of Human Rightlespite these differences.

KEYWORDS: Human Rights, International Law, Gended #slam
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INTRODUCAO

O presente estudo, inserido na linha de pesquidad@nia e Novas Formas de
Solucdo de Conflitos, aborda o tema Direitos Humsafaoravante DH), investigando os
Direitos Humanos Internacionais (DHI) sob o escdacultura islamica frente as relacdes de
género.

As pesquisas atuais evidenciaram que os Direitamados podem ser entendidos
como um conjunto de valores consagrados em instiameguridicos internacionais ou
nacionais com a finalidade de possibilitar ao semdno o desenvolvimento de suas
qualidades de inteligéncia, dignidade, conscién@armitindo a satisfacdo de suas

necessidades materiais e espirituais.

Com a visdo de que os Direitos Humanos devem plissita manutencdo e o
desenvolvimento das qualidades peculiares de tedohsmano, independentemente da
cultura em que esteja inserido, surgiu a indagacaéoca da legitimidade do atual paradigma
dos Direitos Humanos frente as distintas tradica@surais que ndo compartilham dos
mesmos valores. Por outro lado, ao analisar, dedaritica, 0 processo de universalizagdo
dos Direitos Humanos, foi possivel perceber que saa lado se desenvolveu uma
multiplicacdo dos direitos do homem, com tutelaacadz mais especifica do ser humano,

como a crianga, a mulher e o negro.

Todavia, o processo de universalizacdo dos Diréltosanos acaba por acarretar uma
série de violacdes, sobretudo nos paises de toadiéd ocidental, pois ao criar uma
fundamentacdo absoluta para os Direitos Humanabedste um contrasenso, em razao da
natureza variavel dos direitos do homem, haja e os Direitos Humanos sao categorias
construidas histérica e culturalmente, de modo gascem em, e para, determinados
contextos culturais, onde um conjunto de signilicae significantes sao elaborados e
comungados por grupos humanos, o que nao siggifieserdo compartilhados e/ou seguidos
por outro.
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Este universo, aliado aos debates efetuados ao ldondCurso de Mestrado sobre o
Isla e a posicdo da mulher mugulmana, acabou pioede a pesquisa, que parte da indagacéo
de como as diferencas culturais, politicas e b@g da cultura islamica interfere na

internacionalizacdo dos Direitos Humanos em relacéwlher?

Os Direitos Humanos apresentam como caracterigtgsenciais a universalidade e a
naturalidade e seu objeto primordial € garantigualdade entre os individuos. Porém, esta
igualdade deve pautar-se na compreensdo das d#srenerentes a cada cultura, pois
liberdade, igualdade e solidariedade formam unaddrestrutural que somente possui sentido

se houver uma unidade interna.

Consagra-se o principio da dignidade humana cormzipio orientador, tanto do
Direito Internacional quanto do Direito Internonde ele o unificador e centralizador de todo

0 sistema normativo.

Assim, a estrutura do Direito Internacional doseidos Humanos comeca a se
consolidar mediante a adog¢ado de inUmeros instruoaénternacionais de protegdo em ambito
global, a fim de imprimir as conquistas humanigratodos os povos. Contudo, isto nao
constitui garantia de legitimidade em todas asucast conforme se verificara no tocante ao
Islamismo, que, fundado, aproximadamente, no amé2@ na Peninsula Arabica, hoje é cada
vez menos arabe e menos ligado ao Oriente Médis tgm no fenébmeno da globalizacéo as
mais variadas formas de dialogo com o Ocidenteddeds suas diferentes culturas e formas
de comportamento religioso, formando uma diversdadltural unida pelos textos do

Alcorédo, das Sunas e algumas praticas religiosas.

Acrescenta-se que o Isla tem crescido significatesate no Ocidente, em razdo das
grandes levas de imigrantes asiaticos e africanesfaymam minorias étnicas religiosas na
Europa. O numero de adeptos mugulmanos no munesuéante de uma expansao religiosa
para além de sua éarea tradicional, a Peninsulaio&dle as principais causas desse
crescimento foram a conversao religiosa e a eletza@ade crescimento vegetativo dos paises
islamicos menos desenvolvidos. Todavia, o cresdionetigioso do Isla nesses paises, apesar
de conquistas em areas essenciais, ndo correspomaieavanco socioeconémico geral. Ao
contrario, os varios problemas sociais desses fpatzeno a miséria, a subnutricdo, o
analfabetismo e o0 desemprego promoveram O surgingtgrupos radicais, manifestado

pela luta contra a manutencéo do poder de suas.elit
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No Isla ndo existe diferenca entre a religido eléipa, entre a fé e a moral, pois todas
as obrigacoes religiosas, morais e sociais esti@beadscidas na sagrada lei mugulmana, a
Sharia. No entanto, quando n&do constam no Alcasaasrucdes definitivas, os mugulmanos
se voltam para a Suna (exemplos da vida do Profetaymunidade muculmana fundamenta-
se nos pilares do Isla, que sdo as cinco prateseneiais obrigatorias do Islamismo e que

serdo analisadas em capitulo proprio.

A cultura islamica € patriarcal e existe contrasid¢ratamento de homens e mulheres,
0 que é explicito numa série de areas da vida, @rihcipalmente com relagdo as leis no
casamento. Nesse sentido, o Alcordo deixa patgndsiado da mulher, ao afirmar que sobre

elas os homens tém autoridade, porque Deus osfferigres.

Outra questdo fundamental e motivo de grande oods@m € com relacdo a
universalidade dos direitos humanos, pois a Shhaseada no Alcordo em muitos paises
islamicos, tem funcéo politica e religiosa, senolatd primaria no direito. Neste sentido, ha
de ser verificado que na disputa entre direitos dnos e o Isla estdo a validade e as
determinac¢des da Sharia, tradicdo normativa deséggda O Direito Islamico. Apartando a
diretiva divina da Sharia, outro ponto de tensdesrelacdo aos padrdes internacionais de
direitos humanos, se refere a liberdade religiosaigualdade de género, que se encontram
pautados na politica econdémica e na cultura, olepsgea questionar qual o papel da mulher

na sociedade globalizada.

A ideia de género aflorou apos ter sido exaltadaupta espécie de pdés-marxismo da
imposicdo de uma ideia de dominacéo, ou seja,ia ddecriacdo de um dominado pelo sexo.
Em cima deste pensamento dominador diversos desdmsam elaborados ao longo dos
tempos, até que grupos feministas conseguiram nmpideias que revolucionaram o modo

de pensar das mulheres em relagcédo a sua posicacirdade.

Constitui-se a igualdade entre homens e mulheresnerdos principais fundamentos
do direito comunitario. Os objetivos da Unido Ewiep(UE), a respeito de igualdade entre
homens e mulheres, consistem em apenas asseguigualdade de oportunidades e
tratamento entre os dois sexos e combater todarafde discriminacdo fundada no sexo. A
violéncia de género existe em grande parte porgestratura legal, econémico-social e

cultural das sociedades no mundo a permitem efar@entam.
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E nesse universo que a pesquisa transita, tendobpetivo principal averiguar se ha
possibilidade de dialogo entre a cultura islamica ©cidente com relagcdo aos direitos

humanos internacional e a efetiva igualdade dergéne

Parte-se da hipotese de que Direitos Humanos ggraemni com a concepgao
universalista de protecdo a toda a humanidade, renabdesigualdade de género na sociedade
internacional esteja profundamente enraizada, ipafroente na cultura islamica, onde
homens e mulheres ndo tém os mesmos direitos euom@des no contexto de sua cultura
muculmana especifica, e tendem a ver os valoregngais como exclusivamente ocidentais.
Sendo assim, vale dizer que as diferencas culfyralicas e religiosas da cultura islamica

interferem na internacionalizacéo dos direitos mwsacom relacdo a questao de género.

Para essa comprovacgdo, utiliza-se um método dedadpem indutivo, que parte de
guestdes particulares (a cultura islamica) pargaha conclusdes generalizadas (o Direito
Internacional dos Direitos Humanos), aliado a um@anita de pesquisa documental
bibliografica, o que significa trabalhar com sabej@ elaborados pela doutrina nacional e

estrangeira sobre Direitos Humanos Internaciocaifijra islamica e igualdade de género.

Apresentado o tema e as premissas metodologidasadiis, passa-se a analise do
plano de trabalho desenvolvido, cabendo desta@agilissertacdo esta estruturada em trés

capitulos:

No capitulo 1, denominado Os Direitos Humanos rfarednternacional, pretendeu-
se disponibilizar ao leitor um panorama teoricetdrico e discursivo para a compreensao dos
Direitos Humanos na esfera internacional. A taetefetuou um estudo da origem e evolucao
dos Direitos Humanos abordando alguns aspectaaisa@cfilosoficos de cada época — da
Antiguidade a Modernidade -, assim como de cultdif@senciadas (Ocidente e Oriente). Ato
continuo analisa-se alguns documentos que com@ibbupara a positivacdo dos Direitos
Humanos. Logo apos, passa-se a tratar da discessioa da terminologia “geracdo” e
“dimensdo” dos Direitos Humanos. Imediatamente,memam-se, em separado, as trés
geracoes de direito — liberdade, igualdade e frmtade — e por fim, discute-se a questdo da

existéncia da quarta e quinta geracao.

Neste capitulo procurou-se, ainda, abordar algatssfque contribuiram para a

evolucdo dos Direitos Humanos, frisando a opini&o diversos autores, bem como as

7

divergéncias existentes entre estes. A guestdoxclaséo é apresentada, também, neste
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capitulo no que toca a mulher, tendo no trabalhBel® Lenoir aporte, pois a analise que se
pretende ndo € do fenbmeno individual, mas simakocujas raizes sdo encontradas nos
principios da sociedade moderna. Deixa-se consigrpee 0 objetivo deste capitulo é
proporcionar ao leitor uma visdo histérica gerals dDireitos Humanos na espera
internacional, motivo pelo qual ndo se privilegmtrabalho de um autor especifico, mas sim
trazer o contributo de doutrinadores de renomeyscembates e concordancias propiciam

uma compreensao do atual estagio desses diratogeessidade de sua efetivacao.

O Capitulo 2, chamado de A Cultura Islamica, tralisaussdo a questao cultural e a
categoria espacgo. Por apresentar interesses rmadiffiliivares, a questdo da cultura ensejou
uma abordagem historica assentada em sua maiergmarRoque Laraia que a analisa sob um
prisma antropoldgico, o que nao significou o abaodaa visdo historico filosofica

desenvolvida por Marilena Chaui.

Com relacéo ao espaco, cumpre destacar seu coessiacial para a historia e que
neste estudo teve o sentido de ajudar a entendesla®es e a visdo de mundo do Isl&, ao
proporcionar a possibilidade de pesquisar o tipeetigdo estabelecido dentro dos dominios
muculmanos entre as diversas partes de seu terrigomo o espacgo foi hierarquizado,
organizado e representado. Tempo e espaco saamasst@rganizados de simbolos
significantes de que fala Cliford Geertz, estandomgado de significados especificos em
cada cultura, a partir de concep¢des produzidaslswmte. O arcabouco tedrico de Henri
Lefebvre considera o espaco social como um conjdetsistema de relagdes, pelo que este
capitulo procura utilizar uma analise formal, estral e funcional para avaliar o espaco social
islamico da forma mais completa possivel, mas #idutpelos objetivos da pesquisa. Neste
sentido, se procurou verificar como foi pensadsago nas ciéncias sociais e, em particular,

na historia.

Na sequéncia, introduz-se o tema do espaco nadsoleaslamica. Incluido também
neste capitulo uma panoramica sobre a cultura f@rébe pos islamismo. O que se pretende é
mostrar que o0 mundo mugulmano percebeu os domdoidsid como uma unidade e via-se a
si proprio como o lugar da civilizagdo, uma cialf&o cujo espaco € essencialmente urbano e
acompanha a evolucdo econdmica, politica e cultlaalociedade, sendo a religido um fator

forte de coeséo interna, assim como a lingua arabe.

No Capitulo 3, sob o titulo O Dialogo da Cultur@sica com o Ocidente na Questéao

de Género, o tema foi tratado em trés partes: Maepr, a questdo de género, que embora ja
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expressa no capitulo anterior, aqui tem um enfalfis@enciado, pois se procura a génese
histérica da exclusdo do ser feminino, bem comomaslidas de amparo dos 6rgdos
internacionais que ao longo dos séculos foram asiatbm a finalidade de proteger sua
dignidade enquanto pessoa. Passo seguinte, nadsegarie, se analisa a questdo da mulher

islamica entre o que é pregado pelo Isla e o gusfstruido em seu nome.

Na terceira parte, procurar-se-a demonstrar quenigensalidade dos Direitos
Humanos (principio basilar do Direito Internaciodak Direitos Humanos), encontra-se cada
vez mais desafiado pela diversidade cultural. Raméo, sdo analisados, sinteticamente, o
processo de universalizacao dos Direitos Humamssrecentes debates de carater relativistas
nos foros politicos internacionais. O objetivo ddsipico é fornecer um panorama da tensao
universalismo-relativismo, assinalando com a nédads de reconstrucdo de uma
normatividade juridica internacional que represante consenso legitimo e universal, que

deverd estar assentado no dialogo intercultural.

Para legitimar esta proposicdo, se efetua um exadwco de trés propostas de
didlogo intercultural, como forma de repensar agigma contemporaneo da teoria e pratica
dos Direitos Humanos: A tese desenvolvida por RainRanikkar e apresentada pelo
Professor Livio Arenhart, embora se tenha utilizeados do proprio autor traduzidos para o
vernaculo; a de Abdullahi Armed An-Na’im, cuja dasél assenta-se em seus proprios

trabalhos e os estudos de Boaventura de SouzasSaator difundido no pais.

Panikkar apresenta a hermenéutica diatopica comadodamiegia de dialogo
intercultural. Para ele é necessaria a compreeatesiaiferencas, assim como a necessidade
de formacdo de uma base que considere os Direitosahlos como uma norma minima para
se dar o ponto de partida rumo a democratizagdoirestducionalizagdo do Direito e,
consequentemente, de normas protetoras da pessgaaggquer nivel cultural. Ja Abudullahi
Ahmed An-Na'im apresenta a tese da legitimidadaucal, que embora aceite a existéncia do
padréo universal de direitos humanos, busca oléoitaento de sua legitimidade dentro das
culturas, mediante a luta interna por uma percegcéterpretacdo dos valores e normas
culturais desenvolvidos internamente. Boaventur8alesa Santos segue a linha de Panikkar,
ao sugerir que o dialogo intercultural dos direltosnanos deve ser confiado a hermenéutica
diatépica, que consiste na compreensao mutua dbstds universos de sentido das culturas
envolvidas no dialogo (topoi).
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De forma resumida, Raimon Panikkar apresenta a dm@utica diatopica como
metodologia de didlogo intercultural e Abdullahi Méd An-Na’'im é o defensor da
reconstrucao e reinterpretacao da cultura islamc@asso que Boaventura de Sousa Santos é
o precursor do ideal de cosmopolitismo multiculierauas teorias langam propostas que vao
ao encontro de ou de encontro a construcdes rdatizaelos autores que o antecedem no

presente trabalho.

Deve ser registrado que, a excecdo do capitulprié@shouve o ressalte da teoria de
um autor para discusséao, preferiu-se uma gama uleirdlores que desse suporte ao tema
em exposi¢cdo, cabendo consignar que, no caso demefas bibliograficas em distintos
idiomas estrangeiros, optou-se por uma traducde I corpo do texto, sendo a versao

original disposta nas respectivas notas de rodape.

Ao finalizar este intréito, deixa-se registrado goeobjeto de conhecimento da
pesquisa € relevante para a Universidade e os raeam¥micos, a primeira por contribuir
para seu corpo bibliografico e a segunda por $artde uma pesquisa cientifica voltada para
0 aprimoramento da realidade humana com fulcrocuak A pesquisa que se pretende
contribuird na percepcao de um processo que sewiddge em um espaco global, envolvendo

culturas diferentes, ou seja, a sociedade intevnati

O tema escolhido é de suma importancia, pois écdgmesobre Direitos Humanos
Internacional com relacdo a cultura islamica eualidpde de género. Assim, através de um
estudo dos Direitos Humanos, procura-se contriboin 0 processo de internacionalizacao
desses direitos, para uma igualdade entre homengheres em todas as culturas. Almeja-se
gue este trabalho proporcione novas reflexdes guengntem o caminho para o dialogo e a

inclusdo entre os seres humanos em todas as Gultura
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1 OS DIREITOS HUMANOS NA ESFERA INTERNACIONAL

No momento em que o0s seres humanos se tornam lsopéef descartaveis, no
momento em que vige a légica da destruicao, entquetmente se abole o valor da
pessoa humana, torna-se necessario a reconstrogadirgitos humanos, como
paradigma ético de restaurar a logica do razofREDVESAN, 2008).

As transformacdes econdmicas, tecnologicas e bimamdcorridas na sociedade ao
longo dos tempos acabam por refletir, de formadwmely no Direito enquanto ciéncia social.
Nesse mesmo sentido, os direitos humanos (doraifjeevoluem e conquistam espaco
consideravel no ambito politico e juridico da atlade, além de apresentar notavel progresso
em relacdo ao respeito as liberdades fundamentags @ncretizacdo da verdadeira

democracia, em gue pese 0s cerceamentos aindantessem algumas sociedades.

Assim sendo, este capitulo tem a finalidade de ndedeer uma andlise sobre os
Direitos Humanos e sua evolucdo histérica, tornaseloelevante apontar a consagracao
desses direitos fundamentados no Estado Democud#i@ireito e Direitos Fundamentais da
Modernidade. Além disto, este capitulo apresemieooesso de internacionaliza¢do dos DH,
0 surgimento e a consolidacdo do Direito Internaalicdos Direitos Humanos, voltado a

construcdo de uma cultura universal para a efptiotecao desses direitos.

Todavia, entende-se necessario anteceder a totissaspectos, ainda que de forma

sintética, o estudo da pessoa humana, pois cornecjomea Andorno:

A ciéncia juridica € eminentemente pratica, e op=qel ndo é definir ontologias.
Interessa-se, de todo o modo, pela esséncia dsascaia medida em que o0 seu
conhecimento seja necessario para regular as esldgfinanas segundo um critério
de justica. E que ha de mais necessario, nestpguting, que a nogdo de “pessoa’?
Poderia o direito proteger seriamente a dignidageama se ndo soubesse o que é a
pessoa?

Com base nesta asser¢ao e tendo em vista queesésdpesar a ideia de pessoa e de
personalidade para além de um principio de normmas, vez que o Direito s6 pode ser

! ANDORNO, Roberto. Pessoa substancia ou pessoaiéon®? um risco para os direitos do homem. In
CUNHA, Paulo Ferreira da. (Ordpireitos humanos teorias e praticas. Coimbra: Almedina, 2003,04..1
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concebido tendo como destinatarios os seres humemosonvivéncia® se efetua uma
retrospectiva historica acerca da pessoa, que destempos remotos tem sido esmiucada
pelos estudiosos que buscam compreendé-la e axplicamplexidade de suas relacoes,

assim como os direitos universais que lhe saordagse

Dessa forma, pessoa:

Derivado do latinpersona no sentido técnico-juridico, exprime ou desigaotser,
capaz ou suscetivel de direitos e obrigacBes. cAmatinte, é cser, a que se
reconhece aptidao legal para ser sujeito de direito que se difere da coisa, tida
sempre como objeto de uma relagéo juridica. Esasstidura juridica cometida a
pessoa, no carater de umepresentacdpode que decorre personalidade em
virtude da qual se firma o conceito, em que sedesmpressao, é consequéncia da
propria formacgéo etimolégica do vocabulo. Persaleaper (por, através) e sono
(som), exprima, primitivamente, mascarausada pelos atores nas representacdes
teatrais. Dessa formaramatis persona&eram 0s representantes personagens
dramaticos isto €, os préprios atores. Extensivamente, paasdesignar @roprio

ser humancem sua constante representacdo no cenario daenda&umprimento
aos ditames da natureza. Admitiu-o o Direito na s$emaminologia técnica,
precisamente para designar o homem como sujeitdirddos e obrigacdes, em
desempenho do papel que o préprio Direito lhe egnfa ribalta juridica. Nestas
condi¢des, compreendida como pessoa, nenhum seanloupode ser excluido da
vida juridica, para que possa participar dos diseifjue as leis lhe asseguram, e
suporte os encargos das obrigacdes que lhe shaidas. Mas, no sentido técnico-
juridico, pessoa ndo exprime simplesmente o homiegular ou natural, isto é, o
ser humano. Ha entidades ou criagdes juridicasopalizadas ou personificadas
por forca de lei, para fins de varias ordens, asgudd, também, o nome de pessoas.
O Direito, no entanto, as distingue, empregandolifqpecées diferenciais: ao
homem chama dpessoa fisica ou naturabs entidades juridicas personalizadas,
pessoas juridicapessoas coletivasu aindgpessoas morais

O acima ratifica que desde o surgimento do Diritpessoa fisica ou natural” sempre
foi vista como sujeito de direitos e obrigacdedonzgao que foi fruto de um longo processo

historico, cujo apice ocorreu na configuracao cmpieranea.

A tradicdo biblica aponta que a primeira pessoadmansobre a terra, criada & imagem
e semelhanca de Deus, teria sobre ela e tudo dmexistisse total dominid.Nesse periodo,
o homem €&, ao mesmo tempo, espiritual e terregoedSao Tomas de Aquino, séculos mais

tarde, definiria como “um composto de substanqriésal e corporal ®

2PINTO, Carlos Alberto da Mot&eoria geral do direito civil. 3. ed. Coimbra: Coimbra Editora, 1999, p. 84.

% SILVA, De Placido eVocabulario juridico. 27. ed. Rio de Janeiro: Forense, 2006, p. 607-608

“ Génesis (Gn) 1, 26-2A biblia sagrada Traduzida em portugués por Jodo Ferreira de Almeéa e atual.

2. ed. em letra gigante. Babueri: Sociedade Bilda@8rasil, 1996, p. 4.

> COMPARATO, Fabio Konder. A afirmac&o histérica diiseitos humanos. 7. ed. rev. e atual. S0 Paulo:
Saraiva, 2010, p. 32. Este autor expde que esigdoode Sdo Tomaz de Aquino deriva de Boécio quéniaio

do século VI, inaugurou a segunda fase na histfwiaconceito de pessoa, influenciando todo pensament
medieval. Com ele, a partir deste periodo, o tepe®soa teve um sentido diverspefsona proprie dicitur
naturae rationalis individua substantigdiz-se propriamente pessoa a substancia individaa natureza
racional™). Ibidem, p. 31.



21

Essa dualidade encontra oposicdo nas diversas nt@srede pensamento da
antiguidade, como o platonismo e o orfistnoPara esta, havia a divindade da alma e a
impureza do corpo, sendo a morte a libertacdo ddasa através de transmigracoes
sucessivas. Ja para Platdo, a alma € um espirttcaptsionado em um corpo que a mantém
escrava e que na procura de sua libertacédo “desoabreminiscéncia das ideias a certeza de

uma vida anterior e a esperanca de uma vida futura”

Essa separacdo corpo e alma encontra em René @sestaescricdo de que entre eles
existe um elo puramente acidental. Para ele, diid#ele da pessoa € conres cogitans

(pensamento) em oposicaoes extensgcorpo).

Tenho uma idéia distinta do corpo, em face a gstal € apenas uma coisa extensa e

gue nao pensa, e é certo que eu, ou seja, a nlimha aela qual eu sou aquilo que

sou, é inteira e verdadeiramente distinta do mepogoe pode ser ou existir sem
8

ele:

Ou seja, a pessoa € identificada por sua dimens@isapte, enquanto que sua
corporeidade é relegada a segundo plano, o quaipnatia ruptura entre razao e corpo e
origina “a reducéo espiritualista da pessoa e acémlfisicista do corpa’” Ao contrario dos
gregos antigos e dos escolasticos, que acreditaysmmas coisas existem simplesmente
porque precisam existir, ou porque assim deve Bescartes institui a ddvida como

indubitavel, para ele s6 se pode dizer que exgidaque possa ser provado:

(...) notei que, enquanto assim queria pensar gde ¢ra falso, eu, que assim o
pensava, necessariamente era alguma coisa. E najaacesta verdade ed penso,
logo existo era tdo firme e tdo certa que todas as extrav@gauposi¢cées dos
cépticos seriam impotentes para a abalar, julgueiagpodia aceitar, sem escrupulo,
para primeiro principio da filosofia que procurakZamesmo que um génio maligno
persista em enganar-me, é, ainda assim, necesg@soeu exista para ser
enganadd®

Séculos posteriores, 0 reducionismo cartesianoaaemntontra eco, mas que aos
poucos vai se dissipando, sendo substituido, pdgsarpessoa humana a ser definida pela
consciéncia, onde a sabedoria € adquirida por pgies; pela origem das idéias por onde se
percebe as coisas, independente de seus objetsrgsikcados; pela relacdo de causa-efeito;
pela autonomia do sujeito que afirma a variagcdocdasciéncia de acordo com cada

® Religido antiga do mundo grego, difundida a pattis séculos VIl e VI a.C. BRANDAO, Juanito de Smuz
Mitologia Grega. 3° Vol. Petropolis: Vozes, 1987.

" ANDORNO, Roberto. Op cit, p. 102.

& |dem Ibidem.

° Ibidem, p. 103.

Y DESCARTES, Rendiscurso do método2. ed. Lisboa : Guimaraes Editores, 1994, p. 28.
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momento; pela concepc¢do da razdo que ndo vé djteremtre o espirito e extensdo. Esta
posicdo é assumida por John Lotkgue afirma que pessoa é “um ser pensante, imédige
dotado de razéo e reflexdo, e que pode consideraissmesmo como um eu, ou seja, cComo 0

mesmo ser pensante, em diferentes tempos e Iugares.

Immanuel Kant é outro fildsofo que adere a estacfpos efetuando uma elaboracéo
tedrica do conceito de pessoa como sujeito detalreiniversais, anteriores e superiores a
toda ordenacdo estatal. Partindo da nocdo de “rpraiica”, inerente a todos 0s seres
racionais dotados de vontade propria, formulouincfgio de que todo ser humano existe
como um fim em si mesmo e nao simplemente como @ @ravés do qual a vontade

age™®

Fabio Konder Comparato informa que Kant defendialor relativo das coisas em
contraposicao ao valor absoluto da dignidade hunpfateaque desencadeou, relativamente ao
conceito de pessoa, a descoberta do mundo doesaa@ transformacao dos fundamentos da

ética, conforme se pode verificar de sua exposicao:

E sobre o fundamento Gltimo da liberdade que sengssodo o universo axioldgico,
isto €, o mundo das preferéncias valorativas, bemoctoda a ética de modo geral,
ou seja, o mundo das normas, as quais, contrartana@nque sucede com as leis
naturais, apresentam-se sempre como preceitosisessee consciente violagib.

Novos contributos se somam, na segunda metadecdlm 68X, como os trabalhos de
Rudolf Hermann Lotze; Franz Clemens Honoratus Henmarentano e Friedrich Wilhelm
Nietzsche. Para Lotze ha uma distingcdo conceitia¢ ®s termos valor e valer. Ha, segundo
ele, uma contraposicdo entre o mundo do valor eundm do ser, este apreendido pela
inteligéncia e aquele por uma forma de sentir #gplr Bretano também faz eco a este
paradigma, mas reconhece a natureza do valor comfemdmeno Sui generis Coloca o
juizo e os sentimentos na ambiéncia dos valoreslpiego a representacdd. Ja para
Nietzsche, o bem e o mal séo resultados de umé&gdalconsciente de cada individuo, na
gual desponta a preferéncia por determinado viabmo, a compreensao da pessoa passa pelo

' Considerado protagonista do empirismo, isto éeatia denominada de tabula rasa (do latim “folha em
branco"). Esta teoria afirma que todas as pessasem sem saber absolutamente nada e que apreeem p
experiéncia, pela tentativa e erro. John Lodken explorador do entendimento humano Revista Nova
Escola. Disponivel em: _<http://revistaescola.atwih.br/historia/pratica-pedagogica/explorador-adgit@ento-
humano-423338.shtml Acesso em: 15 out 2009.

12 MICHAUD, Yves.Locke. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1986, p. 118.

3 DINIZ, Maria HelenaCompéndio de introducéo & ciéncia do direito7. Ed. S&o Paulo: Saraiva, 1995.

1 COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit., p. 37.

* HESSEN, JohanneEilosofia dos valores Coimbra: Almedina, 2001, p. 26.
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reconhecimento de que o homem é o Unico ser qua paa vida em funcéo de preferéncias
valorativas, legislando conforme seus valores gtieovoluntariamente, submetendo-se as

normas valorativa®

Evidentemente que, nesta conformidade, a teoriadigar sofreu influéncia
significativa da realidade axiolégica, especialmequiando se passou a identificar os direitos
humanos como os valores mais importantes da camsiszZdhumana e também como fatores
de agregacao social. Por sua vez, o conjunto degtcdi humanos passou a formar um
sistema, condizente com a hierarquia de valoregajmetes no meio social; embora essa
hierarquia axioldgica nem sempre coincida com teisia normativo positivo. Dai, a tenséo

dialética entre a consciéncia coletiva e as laatas’’

O conceito de pessoa também sofreu as influéneissarrentes existencialistas do
século XX que acentuaram o “carater Unico e, g iBesmo, inigualavel e irreprodutivel da
personalidade individuat® que ndo se confunde com a funcdo ou o papel que Ser

exerce.

Por outro lado, a esséncia do ser humano ndo caodizquestbes permanentes e
imutaveis, mas sim com transformacfes e mudangas r{g sociedade atual sdo cada vez
mais céleres), o0 que deixa patente que o homem e@staconstante evolugdo e
aperfeicoamento, pois sua personalidade € sengwedalincompleto e inacabado, revelando
uma caracteristica singular de eterna busca de esmm conforme tem evidenciado

contemporaneas reflexdes juridico-filosofidas.

Com relacdo a essas reflexfes, € relevante coasidaas contribuicbes sobre a
esséncia historica da pessoa humana, aliadas aramgfo do fundamento cientifico da
evolucdo bioldgica, dando profunda elucidacdo & s carater histérico dos direitos
humanos, revelando, assim, a inocuidade das d@&esisntre a prevaléncia de um direito

natural estatico ou do positivismo juridico.

Nesse sentido, a Declaracdo Universal dos Dirditosianos de 1948 (Anexo I),

aprovada de forma unédnime pela Assembléia GeraNdafes Unidas, em 10 de dezembro

8 NIETZSCHE, Friedrich WilhelmAlém do bem e do mal ou prelidio de uma filosofiaafuturo. Tradug&o:
Marcio Pugliesi. Disponivel em: _<http://www.scribdm/doc/337826/nietzsche-alem-do-bem-e-do>mal
Acesso em: 15 out 2009.

" ANDORNO, Roberto. Op. cit.

18 COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit., p. 248.

9 A exemplo, entre tantos outros, REALE, MiguEllosofia do direito. 9. ed. S&o Paulo: Saraiva, 2000.
COMPARTO, Fabio Konder. Op. cit. ANDORNO, Rober@p. cit.
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de 19482° consolidou toda complexidade dessa elaboracéatedioclamando que “todo
homem tem direito de ser, em todos os lugaresnhemido como pessoa”, conforme disposto
no artigo VI desta Declarac&o.

E claro que inimeros problemas ético-juridicosjraths dos avancos tecnoldgicos e
da evolucédo social, despontaram (e védo continugpatdando de forma cada vez mais
acentuada) no seio da sociedade atual. Preocupam®@es protecdo da pessoa humana diante
da engenharia genética e 0 momento em que se des&lerar a existéncia de vida humana
ou mesmo 0 seu término sdo exemplos desses prablanautandsia e a fecundacédo
representam, no hodierno, uma complicada questacagzioética e biodireitd¥.

Contudo, independentemente de tudo isto e de épistEsicas, 0 homem exige da
sociedade o respeito a sua dignidade, pois o seamu € o fundamento constitutivo de
qualquer sociedade e sua degradacao implica, @e@esente, a degradagao social, motivo
pelo qual o resguardo dos valores mais preciosgsedaoa humana, ou seja, direitos que
visam resguardar a solidariedade, a igualdadeatarfiidade, a liberdade, a dignidade da
pessoa humana, enfim os DH, devem ser respeitagas ®dos conhecidos, pelo que se
passa a sua evolucéo historica.

1.1 HISTORIA E EVOLUCAO DOS DIREITOS HUMANOS

A Histéria dos Direitos Humanos pode ser compresndiomo um conjunto de
valores amplamente consagrados em instrumentodicpsi nacionais e internacionais
destinados a manter e desenvolver as condicoesigresude todo ser humano, pautado na
igual dignidade a todos os povos da Terra.

% Disponivel em:;_http://portal.mj.gov.br/sedh/ctifedntern/ddh_bib_inter _universal.htdicesso em : 15 out
2010.

L |bidem, p. 44.

22 A Bioética investiga as condicdes necessarias yaeadministracdo responsavel da vida humanaaheim
ambiental. Considera questes onde ndo existe mamsaoral como a fertilizacdm vitro, o aborto, a
clonagem, a eutanasia, os transgénicos e as pasgois) células tronto, bem como a responsabilideital de
cientistas, e suas implicacdes, diante de suasuisasg E o estudo transdisciplinar entre Biolodedicina,
Etica e Direito para tratar destas questdes. JiéddirBito € ramo do Direito Pablico que, associadoioética,
estuda as relagdes juridicas entre o Direito evangs tecnoldgicos conectados a medicina e acbialtgia,
peculiaridades relacionadas com o corpo e a digeidda pessoa humana. BARBOZA, Heloisa Helena,
BARRETTO, Vicente de Paulo (Org.). Colaboradoresir® Lewicki fet al]. Temas de Biodireito e Bioética
Rio de Janeiro: Renovar, 2001.
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Partindo-se da premissa de que os direitos huntewesn possibilitar a manutencéo e
o desenvolvimento das qualidades peculiares de smiohumano, necessaria se faz a
indagacdo quanto a evolucao historica do prinaj@ialignidade humana e ao conjunto dos

direitos humanos a ele atribuidos.

Com efeito, a resposta a essa indagacéo essdpaiasido dada, historicamente, no

campo da religido, da filosofia e da ciéncia.

Na viséo religiosa, a justificativa da preeminéndtaser humano no mundo surgiu
devido a afirmacdo da fé monoteista. Tanto no Antipilanto no Novo Testamento
encontram-se postuladas referéncias de que o hdoiarado a imagem e semelhanca de
Deus. Assim, “0 ser humano é dotado de um valorlgeeé intrinseco ndo podendo ser
transformado em um mero objeto ou instrumefitd@sta postura igualitaria e de valorizacdo

da pessoa humana se identifica como o primado gestgpio.

Sob a odtica da ciéncia, a dignidade humana fund@aasenna descoberta do processo
de evolugédo dos seres vivos. Tal descoberta emcoesisténcia no fato de aceitar que o
surgimento da espécie humana seja o resultado dearmacaso, ou o resultado final de toda

a cadeia evolutiva das espécies vit7as.

Vale ainda acrescentar que, além da racionalidatsogico-religiosa e cientific&
faz-se necessaria uma fundamentacao eético-filasgbara a dignidade humana. Nesse
sentido, salientam-se o0s estoicos, no final do lsét¥ a.C, que contribuiram para a
universalidade humana e pregaram uma ideia de amtadiniversal de pertenca ao género

humano.

%3 Comparato pontua que no embrido dos DH a Magnta @ar1215 despontou o valor da liberdade em favor,
principalmente, dos estamentos superiores da sm#edu seja, o clero e a nobreza. As liberdadssopis
declaradas pelélabeas Corpug peloBill of Rightsndo beneficiavam indistintamente todos os sudittess
preferencialmente o clero e a nobreza. Assim couim® autores, este autor pontua que os DH nacst@am
origem no objetivo de se tornarem instrumentoprdéecao da maioria pobre contra as condi¢cdesnadigle
vida a que eram submetidas, msisn, tém sua origem nos instrumentos de protec&celies em face dos
desmandos do rei. “A burguesia aproveitou-se deisstsimentos, apesar de ndo ser o grupo benddiciar
previsto.” COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit., p..92

¢ SARLET, Ingo Wolfgang,A Eficcia dos Direitos Fundamentais Uma teoria geral dos direitos
fundamentais na perspectiva constitucional. 10.red. atual. e ampl. Porto Alegre: Livraria do Adado,
2009. Nesta obra o autor expressa, as paginas,38+89(...) cumpre ressaltar, de inicio, que &id® valor da
pessoa humana encontra suas raizes no pensamésgizele na ideologia cristd. A concepcao de iagpo
cristd e estdica continuou a ser sustentada dumanigade Média, tendo sido Tomas de Aquino quem
expressamente chegou a fazer uso da expresBgoitds humana” , no que foi secundado, j& em plena
Renascenca e no limiar da Idade Moderna (...)".

% COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit., p. 16.

%6 Comparato afirma que “muito mais abstrusa quepiaacao mitolégica e religiosa tradicional parexssim,

a ideia de que o advento do ser humano na faar@eseria o resultado de um estupendo acasombjulel7.
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Vé-se nessa evolugédo que o ser humano pode seremmdglo como um ser capaz de
agir sobre si proprio e sobre o mundo fisico e exnais espécies. Assim, o homem tem a
capacidade de alterar o seu ambiente, sendo iséetes notar que esta capacidade se
potencializou com a descoberta das leis da gen&@mavante, 0 homem pode interferir no

processo generativo de sobrevivéncia de todagpasies vivas, inclusive a sua propria.

Surge nesse cenario um dilema, a dicotomia natis@dadade ou natureza/cultura
torna-se mais complexa. Segundo Comparato, disagendvas descobertas da ciéncia, a
cultura adquire maior preponderancia sobre a reduratificando este pensamento, este

autor afirma que:

Na atual etapa da evolugcao, como todos reconhexe@mmponente cultural € mais
acentuado que o componente “natural”. Até o aparetio da linguagem, a
evolucao cultural foi quase imperceptivel. A padér entdo, no entanto, ou seja, a
contar desse marco histérico decisivo, ha cerc&0dg00 anos, a evolucdo cultural
cresceu mais rapidamente do que nos milhdes degareoa precederam. O homem
perfaz indefinidamente a sua prépria natureza —assim dizer, inacabada — ao
mesmo tempo em que “hominiza” a Terra, tornanderapse mais dependente de si
préprio.?’

Dentro desse contexto, as origens da evolucaoricestdos direitos humanos passam
por um longo desdobramento das ideias, sendo cemglickas de outra forma que € dada pelo

conceito de periodo axial. Primeiramente, esteaitmtora proposto por Karl Jaspers que:

sustentou que o curso inteiro da Histéria podegradévidido em duas etapas, em
fungdo de uma determinada época, entre os séclilbs W a.C., a qual formaria,
por assim dizer, o eixo historico da humanidadd. @aua designagdo, para essa
época, de periodo axial (Achsenz&t).

Oportuna torna-se a referéncia sobre a Era Axiahstante exemplificativa, com base

nas licbes da Karen Armstrong:

No mundo antigo houve um periodo de transicdo, (gqye se estendeu
aproximadamente entre 700 a 200 a.C. e que osiattoes chamam de Era Axial,
porque foi crucial para o desenvolvimento espifilea humanidade. Esse periodo
resultou de uma evolucdo econdmica - e, portantoalse cultural — de milhares de
anos que se iniciou na Suméria, onde hoje é o draguno antigo Egito (...). Na
sociedade agraria o poder nao se restringia aoureio sacerdote; ao menos parte
de seu foco se deslocou para o mercado, fontedeza de cada cultura. Comecou-
se a pensar que o velho paganismo, adequado aestrais; ja ndo convinha as
novas circunstancias (...). Em vez de ver o divincorporado em diferentes
deidades, passaram cada vez mais a venerar une téescendéncia, universal,
fonte do sagrado (...). Os mais sensiveis se aifigtom a injustica social que

%" Ibidem, p. 18.
2 JASPERS, KarlVom Ursprung und ziel der geschichéoud COMPARATO, Fabio Konder, Op. cit., p. 20.
(Traducédo efetuada por este autor: “desde a orggerfim da histéria”).
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parecia incrustada nessa sociedade agréaria, deperdie trabalho de camponeses
excluidos da alta cultura. Consequentemente suomgpeofetas e reformadores,
dizendo que a virtude era crucial para a vida #spir a verdadeira devocédo se
revelava na capacidade de ver o sagrado em toddidduo e na disposi¢cdo para
cuidar dos membros mais vulneraveis da sociedasi@mi brotaram no mundo
civilizado da Era Axial as grandes religides cosi@sais que continuaram guiando
a humanidade (...

Desse modo, o periodo axial constitui-se uma liminséria na histéria do
desenvolvimento da humanidade. Foi nesse periodosguenunciaram grandes principios

estabelecendo diretrizes fundamentais de vida,igon até os dias de hoje.

Compreende-se que foi nesse periodo, entre 6000ea&D, que despontaram as
grandes religides confessionais: o budismo e oufénao (india); o confucionismo e o
taocismo (Extremo Oriente); o monoteismo (Orientedid)é o racionalismo (Europa) e
pensadores como Zaratustra na Pérsia, Buda na lradial sé e Conflcio na China, Pitagoras
na Grécia e o Déutero-Isaias em Israel elaboravaibalhos sobre a dignidade humana, os
quais, anos mais tarde, iriam influenciar na forfmado pensamento da igual dignidade

humana?®

Outro ponto fundamental no surgimento dos Direitdamanos como algo
desenvolvido politicamente, foi a prépria consagoagm torno da limitacdo do poder
politico, a partir de onde existe uma maior comszé historica desses direitos humanos.

Comparato, a respeito do assunto, informa:

O reconhecimento de que as instituicbes de govdevem se utilizadas para o
servico dos governantes e ndo para o beneficicoplestos governantes foi o
primeiro passo decisivo na admisséo da existércitirditos que, inerente a propria
condicdo humana, devem ser reconhecidos por todée podem ser havidos como

~ 3
mera concessao dos qgue exercem o poéer.

Nesse sentido, segundo este autor, deve-se re@vrquera proto-historia dos direitos
humanos tem seu inicio nos séculos Xl e X a.C.ndoase institui, sob Davi, o reino

unificado de Israel tendo por sua capital Jerusafém

Nesse contexto, o reino de Davi contrastou-se cala outros regimes monarquicos
do passado, quando estabeleceu, com mérito, peteei@ vez na histdria politica da

humanidade, a figura de um monarca que nao seraatama Deus ou legislador, mas como

2 ARMSTRONG, KarenEm nome de DeusO fundamentalismo no judaismo, no cristianisnmo éslamismo.
Traducdo de Hildegard Feist. SBaula Companhia das Letras, 2001, p. 12-13. [1]

30 COMPARATO, Féabio Konder. Op. cit., p. 20.

%L Ibidem, p. 53.

%2 |dem, ibidem.
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um representante, um delegado do Deus Unico. Niader isto pode ser compreendido como
0 “embrido” da prépria ideia de Estado de Direitigio como organizacdo politica em que 0s
governantes também sdo submetidos aos principiasneas instituidas por uma autoridade

superior.

Na Grécia, a cidade estado de Atenas também s&cdasprincipalmente no periodo
entre 501 e 338 a.C., reportando-se ao desabrdaehdemocracia grega, em que 0s poderes
dos governantes foram limitados ndo apenas peissnes também por instituicbes de

cidadania ativa. Foi o marco na Historia, onde wops®e governou a si mesmo.

Diferentemente da democracia ateniense, a repubticena, adota um refinado
sistema em que o poder politico foi controlado, pé@ soberania popular ativa, mas por
meio de um sistema de controle reciproco entrestigedrgaos politicos, consules, senado e

povo. Nesse sentido leciona Comparato:

Trés eram as espécies tradicionais de regimesicpslitcitados por Platdo e
Aristoteles: a monarquia, a aristocracia e a deawimr Para Polibio, o génio
inventivo romano consistiu em combinar esses trégimes numa mesma
constituicdo, de natureza mista: o poder dos céssaegundo ele, seria tipicamente
monarquico; o do Senado, aristocratico; e o do pdemocratico. Assim é que o
processo legislativo ordinario (para a edicaoldgss latagtambém chamadages
rogatae)era de iniciativa dos cénsules, que redigiam ¢epsoO projeto passava
em seguida ao exame do Senado, que o0 aprovava @eno emendas, para ser
finalmente submetido a votacdo do povo, reunido cmwicios. (...) Foi esse
‘governo moderado’ da republica romana, muito mgige a Constituicao
(puramente idealizada) da Inglaterra, que inspidmi fato Montesquieu na
composigéo do Livro XI, capitulo VI, de sua obrmésa’®

Com o declinio da democracia grega e da repuliceana, inicia-se a chamada ldade
Média, periodo que teve por caracteristica uma owagho de instituicbes classicas, valores

cristdos e costumes germanicos.

Apéds o longo periodo medieval, em que prevaleceisd&o teocéntrica do mundo, a
raz3o comeca a dar seus primeiros sinais de peagrEsoportuno mencionar as primeiras
descobertas cientificas; o descobrimento de nosasst (muitas vezes financiadas pelo
proprio clero); a reforma protestante; o renasctmeno iluminismo. E nesse cenario de
efeito racionalista-antropocéntrico que surgem amlemas instituicbes juridico-estatais,
como se conhecem ainda hoje. Na verdade, ocorreuretomada do pensamento classico

grego e romano.

% Ibidem, p. 56-57.
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Observando pelo prisma conceitual, se reconhecenguklade Antiga e na Idade
Média ndo se admitia a nogdo de direitos subjetindviduais oponiveis ao Estado, pois
nesse periodo historico o ser humano nada repassemdividualmente, ou seja, fora de sua
comunidade. O individuo so tinha algum valor quahgiado a coletividade, medindo-se o

nivel de participacao estritamente psfatussocial.

Sabe-se que a cidadania antiga ndo permitia a estagfio de ideias libertarias, a
liberdade do ser humano era estritamente a liberdagolis. Nessa sociedade fundiam-se a
religido, o direito e o governo, até mesmo na deaui& grega o homem era escravo do

Estado, estando a ele sujeito de corpo, alma erbatesiais.

No entanto, a crenca na sacralidade do ser humaran determinadas regras
transcendentais, manifestou-se durante toda a @gwmlwda humanidade. Desse modo
assinalam-se, de forma sintética, alguns marcosegigenciam preocupacdo com a defesa
dos interesses e aspiracdes humanos, que aparecemtenstancias e modalidades diversas,

embora coincidentes, na esséncia, entre sociedagasadas no tempo e no espaco.

O Coédigo de Hamuralfi ¢ um dos mais antigos conjuntos de leis j& enadatr
Estima-se que tenha sido elaborado por volta d#1a7ZC e seus pontos principais sdo: Pena
de Talido (olho por olho, dente por dente); falsstemunho; roubo e receptacado; estupro;
familia; e escravog&ste codice apresenta, ao longo de seus 282 Artigedidas protetivas as
villvas, 6rfaos e aos mais fracos. Muitas de suasgiies se referem a trés classes sociais: (1)
a dos homens livresafelun), era a classe mais alta e merecedora de grandgsensacdes
por injurias, mas, também, arcava com pesadas smudtaofensas; (2) a do homem livre, mas
de menor statusrushkenuim possuia obrigacdes mais leves e, por ultimoa(8lasse dos
escravos marcadosvérdun) que podiam possuir propriedades. Dados histoiitimsmam

que o Cédigo de Hamurabi vigorou por, aproximadagequinze Séculos.

A civilizacdo egipcia se desenvolveu no canto reiedelo continente africano. Sua
historia tem inicio cerca de 3.150 a.C. e € margaddrés grandes periodos de estabilidade
politica, prosperidade econdémica e florescimentistaro, intercalados por trés periodos de
decadéncia. Foi uma das primeiras grandes civiezaga humanidade e manteve, durante

sua existéncia, continuidade nas formas politieasticas, literarias e religiosas. Legou

% Disponivel em: <http://www.cpihts.com/PDF/C%C3%RBRi#20hamurabi.pdf. Acesso em: 15 out 2009.
Este cddice foi gravado em uma stela de basaltmrmpge hoje encontra-se no museu do Louvre, ers Pari
% CLARKE, John HGrandes civilizacdes 1. ed. sdo Paulo, Melhoramentos, 2000.
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importantes ensinamentos de democracia e a fibgafitica mais importante desse periodo

encontrava-se impressa no “Relato do Camponés &hbejly ao expressar uma concepgao de
justica social, retratada na Ma'at (a deusa daaderdustica), que até o soberano devotava
obediéncia. Definia, ainda, a funcdo do poder pobiomo sendo a de proteger os fracos,
punir os culpados, agir com imparcialidade, promm@barmonia e a prosperidade de e para

todos.

A civilizacdo egeia (termo utilizado para refedr-a@ Idade do Bronze que se
desenvolveu as margens do mar Egeu, na ilha da,Gras ilhas Ciclades e no centro da
Grécia) € considerada a civilizagdo mais antigeEdeopa (3.000 a 1.100 a.C.) e deixou
registrada na historia uma relativa igualdade soNiessa civilizacdo ndo se constata registro
de escravidéo ou trabalhos forcados e a mulhegrget(no apogeu do periodo minoico que
se compreende entre os séculos XVIII a XV a.C.¢ tewa liberdade inexistente nos demais
povos de entéo, participando da sociedade e dadaates publicas, além de poder dedicar-se

a qualquer oficio.

Do mundo hebraico verteram importantes ideias gicpi social e direitos humanos.
O judaismo resumia-se num conjunto de preceitastao qual estavam submetidos
igualmente os humildes e os poderosos. Uma comaquapital dos hebreus foi o
individualismo, sobressaindo o homem da coletivedadtamente no dominio da religido, ou
seja, onde o homem mais se encontrava integrady. &r seu tempo, a Unica religido
monoteista da Antiguidade, que teve na Biblia @nliestamento) os seus ensinamenfos
Biblia registra os esforcos de moralidade desse,pdivecionando a uma doutrina juridico-
religiosa compassiva com os humildes e os pobresséNsentido, o Deuteronémio (Dt), 5°
livro da Torah (lei mosaica, também denominada eetd@euco), € considerado o melhor
exemplo, ao ressaltar: os Dez Mandamentos (sind@sada judaica, que seria modificado
pelo cristianismo), o descanso semanal, a caridageescricdo das dividas ao fim de cada
sete anos (Dt. 15, 1-3), ainda, com os devereguites e do rei. O Levitico — Lv (outro dos
livros do Pentateuco) determinava a restricao emtdide propriedade: a cada cinquenta anos
(ano jubileu) a propriedade vendida saia do podecainprador e retornava a posse do seu

antigo proprietario (Lv 25, 10-13).

Buda, Zoroastro e Confacio (VI a.C.) coincidem doa@s exigéncias com relacdo a
dignidade humana: tolerancia, respeito, honestidgeeerosidade e conduta exemplar dos

individuos, tanto para governantes como para gades) Zoroastrou Zaratustra viveu na
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Pérsia e sua doutrina, contida no livro Zend-Aved&éerminou uma concepcao dualista do
universo: a eterna luta entre o bem e o Balda(em sanscrito, Buddha, significando “o
iluminado”), nasceu na india, recebeu o nome ddtBida Gautama, igualmente chamado de
“Shakya-muni” (“o sabio da tribo Shakya”). Principe Kapilavastu, junto ao sopé do
Himalaia, desistiu da vida mundana e funda o Budjgmassa a pregar o “nirvana” (estagio
acessivel pela purificacdo interior), oscilandae ot agnosticismo e o ateismo, profetizando
valores que anteciparam alguns conceitos modereosligitos humanos, tais como a
supremacia do Direito e da Justica, a paz e arfideele, a ideia de direitos trabalhistas, a

igualdade entre as pessoas (numa sociedade ds)casta

Ja Confucio (K'ung Ch’iu, o “Mestre”), nasceu na China, no ceae Lu, em uma
tradicional familia chinesa.Sua doutrina, chamada Confucionismo, esta regstraas
denominados “Cinco Ching”, ou Livros Canbnicos, ®rs® prega 0 amor e 0 respeito ao
proximo (“ndo fazer a outrem o que ndo queremosoguritros nos facam”), a solidariedade,

a cortesia, e a busca da virtude, onde o aperfeigot trara a paz (pessoal e coletiva).

Na China, destaca-se a visdo reformistaMieti ou Mo-tseu (século V a.C), que
transformou a teoria confuciana do altruismo emidgeto amor universal, onde ndo existe
diferenca entre classes e individuos, todos seundefn na igualdade. Do mesmo modo, a
filosofia de Méncio ou Mang-tseu (século IV a.C.), demonstra preocuggm@dm 0 bem
comum e sua ideia principal é a de que os homemdb®@as por natureza e os problemas
sociais surgem porque 0s governos € que sdo @sse modo, buscava-se a perfeicdo dos
governantes, considerava a pobreza e a ignoréesp@msaveis pelos crimes. Salienta-se sua
preocupacado com a educacao universal e obrigapmig ele acreditava que as conquistas do

povo sédo resultantes mais de boa instrugédo dogbeas leis.

Ja o mundo grego-romano (Antiguidade Classica)quipnou uma intensa liberdade
napolis. Em Atenas, a partir do século V a.C., a demoaraei dava com a distribuicdo do
poder entre os cidaddos (acatados os principicsodemia e isogoridj que participavam da
elaboracdo das leis (ha Assembleia Popular) e asinaiggo da justica (nos tribunais

populares), igualmente da nomeacéo e supervisaondgsstrados (autoridades ou agentes

% |sonomia significa a igualdade de todos peratée (&f. CF/88, art. 5°); ja mogoriaquer dizer a igualdade de
participacdo na vida publica (cf. CF/88, art. 14®. D’ANGELIS, Wagner Rocha. As raizes dos digeito
humanos e a cidadania hoje. In: RIBEIRO, Maria d¢inka; MAZZUOLI, Valério de Oliveira (Coords.).
Direito internacional dos direitos humanos estudos em homenagem a Professora Flavia PiavEsaitiba:
Jurua, 2006. p. 401-402.



32

publicos). E ainda na Grécia, que nos legou irsstwle Direito Internacional, que se

encontra uma das grandes licdes acerca de diggg@dranscendem o papel legislativo do
Estado, presentes no legado da historia humandgdka, uma das pecas mais fortes de
Séfocles’’

Em Roma, séculos V a lll a.C., a plebe teve igudddde direitos (teoricamente) aos
patricios, com a possibilidade de acesso aos caigugos e aos colégios sacerdotais, ainda
tornando as resolucdes das assembleias populéebs€ios) em lei para todos. Avangou-se
nas conquistas legislativas, com a eleicdo doshuites”, representantes da plebe
considerados inviolaveis, a eleicdo de ‘“edis”, oes@veis por certos cuidados
administrativos com a cidade e a proibicdo da gs@agdo por dividas. Na pratica, o Senado
continuouimpondo-se na vida politica, controlada por umatecracia econémica — era a
Republica plutocratical! Mesmo assim, a democraadtiga (Grécia e Roma) garantia a
liberdade do cidaddo e ndo do homem enquanto hoBlansd se manifestava pela interacao
de pluralidade, onde o todo estava acima da piadesiduo). Ainda assim, a cidadania era

um direito de poucos, dela ndo faziam parte as enedh os estrangeiros e 0s escravos.

Dessa etapa decorrem significativos trabalhos celacdo a construgdo dos ideais
humanisticos. Sem desconsiderar as ndo menos anfestcontribuices de Sécrates,
Platdo, Gaio, Ulpiano e outros, igualmente cabéadas a filosofia estoica. Para eles, as leis
napolis ndo tinham um valor intrinseco e sua legitimidddpendia de sua correspondéncia
com as leis naturais, eternas e imutaveis. Os Bkg®fos ressaltavam a igualdade de
natureza entre os seres humarasdrigene) O estoicismo originou-se na Grécia (século IV
a.C.), idealizada por Zenon de Citium, difundiysséo século Il a.C. e influenciou o mundo
latino (através de Cicero — “pai do direito natUrgbicteto, Séneca e Marco Aurélio). Essa
filosofia foi prédiga quanto a crenca na fraterdigl@ntre os seres humanos, sem distingdo de

37 s6focles, que viveu no século V a.C., retratava situacdo propria das cidades da Antiguidade, ende
comum os governantes punirem os grandes culpadosioocastigo considerado dos mais terriveis: sapée
da sepultura. Com isso, era como se punissem prépda alma, impondo-lhes um suplicio quase etexesse
sentido, Antigona, numa das pegas mais fortes d@&cl86, ao censurar Creon (Creonte), que a conaenar
morte por ter dado sepultura a seu irméo, assirlgma, com validade atemporaNdo pensava que o0s
decretos de um simples mortal como tu pudesseforger suficiente para prevalecer sobre as leis #asy obra
imortal dos deuses. Estas ndo de hoje nem de ombas ,continuam sempre vivas e ninguém conhece a sua
origem.” Ibidem, p. 410.

3 Socrates colocava a verdade acima do costumstiggj@cima da lei. Num mundo em que o dever eralmo
eram ditados pela religido, o filésofo ousou mastpae a origem do dever estava na propria conseaié&w
homem. Depois dele, fildsofos como Platdo e Ardédt puderam discutir com toda a liberdade os ipivg e
as regras da sociedade humana. lbidem, p. .410-411.
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classe, etnia ou estagio cultufal.

Com o advento do cristianismo, 0 progresso quaitatlo pensamento e das
instituicdes foi extraordinario. Baseado nos funédatos do judaismo com relagéo a ética, a
cosmogonia e em alguns aspectos a teologia, aiute Jesus Cristo desbravou novos
horizontes e delineou caminhos seguros a continseabhumana. Na visdo do Cristianismo,
Deus nédo se apresentava apenas como o0 Ser Sugraome infinito, mas também universal
e misericordioso, nao distinguindo ricos e pobrasas ou Estados, era o Deus de todos, sinal
de unidade de toda a humanidade. Assim, pregomaderrenha igualdade entre as pessoas,

feitas “a imagem e semelhanca” de Deus, uma igdaldara além da ciéncia.

Decorre dai a deducdo de que as matrizes ideofdgica direitos humanos estéao
contidas na mensagem evangélica difundida pelasepas comunidades cristds. Assim, pela
primeira vez na historia, surgia concretamente umlgpde absoluta de natureza entre os
homens. E a prova disso foi a pratica comunitadaCdistianismo primitivo, pois todos
viviam unidos e tinham tudo em comum. Além disesud pregava a esperanca, a humildade

e 0 desapego aos bens materiais, a caridade nokeraerdao/reconciliagdo, a paz e a justica.

Por outro lado, na pregagdo de Cristo encontra{sertea em relacdo ao
reconhecimento da dualidade Estado-Individuo, awvideular do Estado a religidoQdai a
César 0 que é de César e a Deus o que é de Dauds"-22, 15-22), deste modo, o

cristianismo distanciou o poder politico do plaspigtual.

Ainda no campo religioso, o Islamismo junta-se a&acepcao de relacionamento
igualitario entre os seres humanos, o que naowaduwr, tendo Maomé (século VIl d.C.) se
inspirado nas religides judaica e cristd. Segursta doutrina, o pressuposto da igualdade
entre os homens deriva de sua identidade, suanorigéca e seu destino comum. A religidao

muculmana € monoteista e sua doutrina consta rodagrado Corao (Qu'ran).

E de grande importancia a contribuicdo vinda dé {sdra o desenvolvimento dos
direitos humanos: "ao defender a fraternidade;lidessedade para os orfaos, os pobres, os

peregrinos, os mendigos, os homens fracos, as malleecriancas; a supremacia da Justica

%90 estoicismo praticamente emancipa o individugs, @ rejeitar a ideia de pertenca do cidaddoacidade
especifica e a sua religido, reprovava igualmergereiddo do cidaddo. E embora também estimulassg a
participacdo na vida publica, o estoicismo enfatiza seu aperfeicoamento individual e a independéade
consciéncia. Numa cidade tiranica, Zenon ensinaoatem a existéncia de uma dignidade, ndo de cidadE®
de ser humano; o que, além de seus deveres para t@rflogo, para com a cidade), 0 homem os tenbém
para consigo — logo, o seu mérito maior ndo estéxeocicio civico, mas no das virtudes pessoaiseti, p.
411.
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do direito a educacao; ao condenar a opressa@eegar o direito de rebelar-se contra isso;
ao determinar que a casa é espaco inviolavel. felbamca de Paulo de Tarso (Sao Paulo,
para os catolicos), que pregava a ideia de que bweano é “templo de Deus”, na visao
islamica 0 homem é “vigario (representante) de D&UsVale mencionar que ambas impde

uma recusa a todo ato que violar os direitos husiano

Passando & Idade Média (século V a XV d‘Ergssalta-se que nao foi no seu decurso
que surgiram documentos com carater de declaraffstsatas de direitos, houve sim, textos
legislativos onde esteve proposta a existéncia idgtas fundamentais. Contudo, foi na
Inglaterra, da ultima fase da Idade Média até aleékVIl (jA Idade Moderna), que se
desencadeou a iniciativa de afirma¢des sociojasdeaomo forma de controle do poder da
autoridade e protecdo dos individuos, que sdo aerssias precursoras das grandes

Declaracfes de Direitos.

Assim, considerando que as revolugfes civis bueguesnstituem fenémenos da
idade moderna e sdo reconhecidas como demarcaséwida em relacdo as origens

européias de pensamento liberal individualistag@ssario retroceder no tempo, para se ter

by

uma visdo dos principais documentos dessa faseduttiria & consagracdo dos direitos
fundamentais. Nesse contexto, sem a pretensdo c&r pela prolixidade, entende-se
pertinente e adequada as enumeracfes de docunegmesentado por Wagner Rocha

D"Angelis, os quais se destacam a seguir:

O VI Concilio de Toledo (ano 638), onde se decretou a proibicdo de seecand
alguém sem um acusador legal;

as Cartas de “franquia” (ou foros, na Espanha), obtidas pelos burguespartia
do século Xl, e através das quais se extinguiarseagddes feudais (em nivel
pessoal, apés um ano e dia no burgo), bem comepezificavam as liberdades,
garantias e privilégios das cidades (comunas);

os Decretos da Curia de Leorfano 1188), que servem de exemplo de disposicdo
de carater legal, chancelados pelo Rei Dom Afonsoeginiao da Curia (ou Cortes),
a que pertenciam o clero, a nobreza e os represestdos moradres da cidade;

a Carta de Neuchatel de 1214 (na atual Suica), como liberdade outergamb
habitantes da cidade pelos condes, dispondo satireito de asilo;

a Magna Carta (1215), imposta pelos bardes ingleses (apoiadés gero e
burguesia) ao Rei Jodo Sem-Terra, pela qual estensprometeu a respeitar as leis

“0 Jean-Francois Collange, confirmando a ideia deefsa dignidade humana contida no Isld, asseuesd’
homme étant presente par le Coran comme” vicditalifa) de Dieu sur terre In: Théologie des droits de
I"homme, p. 240. Apud D’ANGELIS, Wagner Rocha. ©p., p. 412. Traducdo da mestranda: O homem que
esta sendo apresentado pelo Alcordo como "vigkiialifa) de Deus na Terra”.

1 Conforme Bedin, por Idade Média entende-se o gerfistdrico existente entre a queda do Império &um

no século V, e o surgimento do Renascimento, nalaéXV. BEDIN, Gilmar Antonio. A sociedade
internacional e o século XXi em busca da construcdo de uma ordem judicia pistoberana. ljui: Ed. Unijui,
2002, p. 31.
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e liberdades fundamentais do reino. Essa Cartde fowadicional das instituicdes
inglesas, contemplava garantias de ordem individyadlitica, inclusive facultando
o direito de resisténcia legal — aos nobres, éklacontra o rei (se este violasse as
garantias). Ou seja, conquanto ndo atendesse taossses de toda a populacgéo, tal
documento tornou-se valioso instrumento entronizatto principio do governo
limitado, da sujeicdo da autoridade a lei escrita;

a filosofia de S. Tomas de Aquing1225-1274), cognominado “doutor Angélico” e
autor daSummaTheologicague estimulou, no espirito humano da época, rcare
no poder da razdo, na ordem racional do univense &ponta também, para o ideal
de paz e justica na terra), na sequéncia infalieelausa e efeito;

os Estatutos ou DisposicBes d@xfort (1258), complementares a Magna Carta,
sobre a defesa dos direitos das pessoas contrto®sl@ssheriffs e fixando as
épocas das reunides ordinarias do Parlamento;

o Cddigo castelhano das Siete Partid44260-1265), onde constava o principio ou
regra de liberdade, dizendo que os julgadores @ewajudar a liberdade porquanto
amiga da natureza;

a Liga Eterna ou Pacto de 1° de agostd291), como medida de protecdo muitua
entre os cantdes florestais de Schwys, Uri e Nideral origem da confederacdo
suica;

o Cadigo legislativo sueco, de Magnus Erikspmedigido por volta de 1350, que
submetia o rei a obediéncia da lei.[...];

a Pragmatica dos Reis Catélicqsde Espanha, de 1480, declarando liberdade de
residéncia;

a Constituicdo Nihil Novi (1505), da Polénia, instituindo o poder politice d
deciséo do Conselho e dos Deputados diante daléase considerar a Na¢gdo como
um ente coletivo;

a Ordenanca de Dom Felipe Il em Madri (1593), considerando as agressfes
contra os indios como delitos publicos, a serenigeaios (teoricamente), [...];

o Edito de Nantes em Franca (1598), assinado pelo rei Henriqguecbhcedendo
liberdade de culto e direitos politicos aos pratetsts (em igualdade quase total com
os catolicos), além de garantias juridicas e méga

o Mayflower Compact (Pacto de Mayflower), de 1620, pioneiro ato
compromissorio do periodo colonial, entre os imigga ingleses (puritanos) que

viajaram a bordo do navidlayflowere fundaram a colénia de Plymouth em terras
americanas;

a Petition of Rights(Peticdo de Direitos), assinada em 1628 pelo rdb€4, que
proclamou a soberania do Parlamento inglés em matir impostos e proibiu
aprisionamentos arbitrarios;

a Ata de Westphaliaformalizada em 1648, ap6s a chamada Guerra do$aTrin
Anos, estabelecendo a liberdade religiosa, bem aegolando a situacdo politica

dos paises participantes, sendo apresentado pafadistas como ponto de partida
do Direito Internacional Moderno;

0 Habeas Corpus Agtl679), medida constituida na Inglaterra, com lpasblagna
Carta de 1215 (no n .29), com garantia de liberddds suditos (contra
aprisionamento ilegal ou abusivo) [...];

a Bill of Rights (Declaracdo de Direitos), de 1689, uma sinopse lidasdades
inglesas anteriores, regida pelo Parlamento e gupad Guilherme ll1. [...] instaurou
definitivamente a monarquia constitucional e padatar na Inglaterra;



36

o Act of Settlement(Ato do Parlamento), ainda sob Guilherme Ill, eRd1, que
exigia o consentimento prévio do Parlamento paads guerras e impedia a
destituicdo de magistrados pelo rei da Inglatefggifos da mestrand&)

Apesar deste extenso rol documental, ndo se poxlar @k acrescentar a contribuigéo
do mundo latino-americano, onde se desenvolveramdgs civilizagdes, extraordinariamente
avancadas, destacando-se: 0s maias, 0s astecasneass com destaque a esta Ultima
sociedade.

Os incas (século XIV — XV d.C.), no Peru e sua tehffusco, que se estendia da
cordilheira sul-andina, atingiram alto grau de @eamaterial, mas, principalmente, espiritual,
criando um cdédigo geral humanista, o qual vai desdenusitado sistema comunitario de uso

da terra, a uma politica social de assisténciada agopulacdo necessitada.

O “Estado” inca comportava diretrizes assistendaigissocorro, em especial a vilva,
orféo, invalidos e idosos; preocupava-se com aagda; investia nos talentos dos jovens e
valorava os sabios. Nesta sociedade ndo exishallw@s forcados, tampouco a escravidao,
nao se tolerava a mentira, o roubo e a corrupcéta Biistia, também, um forte controle
politico sobre as comunidades locais, e tal commw&Nos, ensinava aos povos submetidos
a sua estrutura politico-social a lingua geral decG, integrando grupos tao diferentes em

costumes, habitos e, principalmente, idolatrias.

Esse contexto histérico do desenvolvimento dositdg#ehumanos foi enriquecido
pelos desdobramentos da Renascenca e pela Refooteaténte, nos séculos XV e XVI. Os
renascentistas promoveram o0 retorno aos valoreso-goenanos, exaltando a grandeza
humana e desencadearam uma secularizacdo da vittalesnos planos. J& os reformadores
protestantes intencionavam purificar o Cristianismetornando aos seus fundamentos
originais, com isso abalaram o arcabouco ideolégie por quase um milénio, dera aporte a

organizacao social e politica medieval.

N&o existem duvidas de que esses movimentos queciaram a ldade Moderna
coexistiram com a decomposi¢cao do feudalismo, erdedvimento e expansédo do sistema
mercantil, a formacé&o do Estado nacional e ainda@advento do absolutismo. Assim, essas
circunstancias abriram caminho para a emancipagdazdo, valorizacdo do espirito critico e
a fé nas ciéncias, tais concepc¢Oes impulsionarasécalo XVII e distinguiram a classe

emergente, ou seja, a burguesia.

“2 D’ANGELIS, Wagner Rocha. Op. cit., p. 413-414.
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1.2 OS DIREITOS HUMANOS NA MODERNIDADE

Como mencionado anteriormente, e baseado no condeitdignidade humana,
podem-se identificar muitas origens historicas @eitos Humanos, mesmo antes do
advento da modernidade. Entretanto, é neste madetmciedade que os DH se consagram,
fundamentados no conceito de Estado de Direitoreitbs Fundamentais, estes igualmente
podendo ser compreendidos como “direitos humanos’, quais sdo reconhecidos e
positivados por meio das normas de direito estddal. direitos fundamentais (apos as
revolugdes civis e burguesas), seréo apresentadus Direitos Fundamentais Individuais.

No inicio da Modernidade, os DH despontaram sols dasacteristicas marcantes: o
individualismo e o liberalismo. Ambos possuem samdades historicas. Assim, desde o
inicio, o direito moderno estabeleceu-se numa atBir que encobre as concretas condi¢cdes
sociais. Tenta ser um direito igual para todoseditando na igualdade entre iguais, sem
considerar as diferencas sociais, resultando diggoducdo de uma lei abstrata e impessoal.

Porém, foi na Inglaterra, em 1215, que surgiu oudwmnto principal referido por
todos que se dedicam ao estudo dos DH. Trata-d8¢adaa Carta, pacto firmado pelo Rei
Jodo Sem-Terra e pelos bispos e barbes inglesesmeato que se constituiu no primeiro
freio ao poder real. Para muitos, trata-se, armdati, do nascimento do constitucionalismo,
desprendendo-se inimeras conquistas liberais, cdmbeas corpusTendo em vista, que se
tratava de regime feudal, ndo se fala de DH, madedtiaracao de direitos, que beneficiava

apenas comerciantes ingleses.

Ainda na Inglaterra, no século XVII, floresceram meias de Locke. Seus
pensamentos influenciavam um maior grau de unilieagdo dos direitos, embora de cunho
liberal individualista, como € o caso bdabeas corpusNa visdo de.ocke, o poder politico é
inerente ao ser humano no estado de natdfessmdo esse poder transferido pelo ser humano
a sociedade politica que o exerce por meio da lesab#d seus representantes. Assim, este

poder deve ser exercido para o bem de todos.

Decorrido o periodo medieval, ha que se referiinémo conturbado da modernidade.
Deduz-se que a consagracao do ideério racionafistterno ocorreu (ndo sem a influéncia

430 conceito de “estado de natureza” e “naturezaamaih embora nem sempre manifesto, se faz presente
pensamento dos fildsofos da modernidade (de, LackRalws, entre tantos). Interessante observar queaa
configuracdo denatureza humangode ter diferentes sentidos, dependendo de suaxtaalizacdo. Assim,
Locke, com sua ideia déabula Rasagntende que os seres humanos nao possuem conhesinm&atos os
quais seriam adquiridos culturalmente a partir @ecrmento, conforme ja exposto.



38

das revolugdes civis/burguesas) a partir dos secidl e XVIII. Para tanto, foi no século
XVIIl, com a Declaracéo de Virginia (1776)e com a Declaracdo Francesa (1789), que se
radicalizou a idéia de que todos os homens possliieihos naturais anteriores a qualquer
sociedade politica. Esses direitos naturais sedia@itos individuais inalienaveis e sagrados,

que se solidificaram nas reivindicacdes relaciosadiiberdade e a dignidade humana.

O Conselho Nacional de Etica para as Ciéncias da ¥kp6s a questdo da dignidade

humana da seguinte forma:

A nocdo de dignidade humana, que varia consoan&p@sas e os locais, € uma
ideia for¢ca que atualmente possuimos, é admitdeivilizacdo ocidental, que € a
base dos textos fundamentais. Diz-se nomeadamenpee@mbulo da Declaragéo
Universal dos Direitos Humanos, de 1948. O conceéadignidade humana tem
fundamentos na filosofia do mundo ocidental. Embmiaistéria nos informe que
nem sempre a dignidade humana foi respeitada, smmebjeto de normas éticas
el/ou legais de protecao, o certo é que a filoswfidental j4 se tinha preocupado
com essa questdo. Infelizmente, foi necessario anflitdo mundial para uma
tomada de consciéncia que levou a proclamacao ddaf@aedo Universal dos
Direitos Humanos, em 1948. [...]. A Histéria, destl@ntiguidade oriental até a
idade contemporanea, demonstra que nem sempre hmeoemhecimento do
primado do ser humano. Desde a escravatura, reimad civilizacdes orientais,
classicas e européias, até as perseguicdes daig@myi a discriminagdo social foi
notdria e pacificamente aceita pelos fildsofos ogeva Aristoteles (384-322 a.C.) e
S. Agostinho (354-430) se tinham debrucado soldlistan¢do entre coisas, animais
e seres humanos. Deve-se a Immanuel Kant (1724)1804vés de suas criticas e
andlises sobre as possibilidades do conhecimemtmeadamente a partir das
guestdes: 0 que posso conhecer? que posso faaer@eeposso esperar? Na Critica
da Razéo Pura, na Critica da Razéo Pratica e mafuentacdo da Metafisica dos
Costumes, uma das contribuicdes mais decisivas pacanceito de dignidade
humana. Em resumo, a expressdo Dignidade Humanaeéoahecimento de um
valor. E um principio moral baseado na finalidade sér humano e ndo na sua
utilizacdo como um meio. Isso quer dizer que a ldi@phe Humana estaria baseada
na prépria natureza da espécie humana a qualindumnalmente, manifestacdes de
racionalidade, de liberdade e de finalidade engue fazemos do ser humano um
ente em permanente desenvolvimento na procuraaliaagiio de si proprio. Esse
projeto de auto-realizacdo exige, da parte de sutreconhecimento, respeito,
liberdade de agdo e ndo instrumentalizagdo da peBssa auto-realizagdo pessoal,
gue seria 0 objeto e a razdo da dignidade, s6 sivabsatravés da solidariedade
ontoldgica da raca humana e estamos inevitavelnmetgulhados nela, realizamo-
nos a nés préprios através da relacdo e ajuda #o.dWdo respeitariamos a

- ~ i 45
dignidade dos outros se ndo a respeitassemos i out

440 artigo | da Declaragéo que o “bom povo da \fifgi tornou plblico, em 16 de junho de 1776, couistio
registro de nascimento dos direitos humanos naiitstE o reconhecimento solene de que todos oghes&E0
igualmente vocacionados, pela sua propria natuszaperfeicoamento constante de si mesmo. A ‘bdaca
felicidade’, repetida na Declaracdo de Indepen@édos Estados Unidos, duas semanas apoés, € adez&o
imediatamente aceitavel por todos os povos em taedaSpocas e civilizagdes. Uma razdo universal camo
prépria pessoa humana”. COMPARATO, Fabio Konder. @tp p. 62. Ressalta-se que foi uma grande icéva
a introducédo ao “grupo de direitos fundamentaislireito Fundamental a Felicidade no texto da Decian de
Virginia.

> Conselho Nacional de Etica para as Ciéncias da, fiddaumento de Trabalho 26/CNECV/®eflexdo ética
sobre a dignidade human&. Jan. 1999. Disponivel em:_<http://www.cnecv.gtNR/rdonlyres/9D4875F1-
511B-4E29-81B2-C6201B60A D52/0/P026%20_DignidadeHumpd$. Acesso em: 18 out 2009..
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Assim, a consagrada afirmacdo formal destes d#eitabsorvidos como
“fundamentais™® pode ser compreendida como a grande conquist@aiedade moderna
ocidental. Acrescenta-se, com base em Bobbio, geergimento e a universalizacdo dos
assim chamados “novos” direitos, em cada fase ddérld, estdo vinculados ao

desenvolvimento e a mudanca social.

Portanto, constata-se que o conteudo liberal-iddadista imprimiu sua marca tanto
nas declaracbes de direitos da Revolucdo Franaesa da Revolucdo Norte Americana.
Desse modo, os “direitos do homem e do cidadadisagrados nesta fase historica, nédo
foram em defesa do povo pobre contra a minoria m@es, sim, a concretizacdo das ideias da

democracia burguesa.

Em que pese o fato, é necessario apontar que fouransegundo momento da
Revolugcdo Francesa, com intensa participacdo deedpabre e de forte inspiracao
rousseauniana, que se reconheceram direitos samail®wmem, relacionados ao trabalho,
subsisténcia, protecdo contra indigéncia e instr€nstituicdo Jacobina 1793%)Cumpre
salientar que coube a efetivacdo destes direisogiadade e ndo ao Estado, demarcando uma
zona de nao intervencéo, ou seja, a abstencaotdddsmm relacdo aos problemas sociais.

Assim posto esse paradigma liberal-individualigiarcebe-se o fortalecimento do
Estado de Direito na sua fase inicial de ambitostitucionalista-liberal, bem como o
desenvolvimento do capitalismo liberal, o qual smsagra especialmente devido ao
reconhecimento do direito de propriedade, incluindarol quatro grandes direitos naturais:

liberdade, igualdade, fraternidade e propriedade.

A partir do liberalismo econdémico e juridico, aindias garantias a propriedade e ao
comércio, ocorreram transformacdes radicais “naitédcde producdo econdmica, causada
pela introducdo da maquina a vapor em meados diéoséa Inglaterra, que tomou o0 nome de
Revolucéo Industrial*® Em que pese, no decorrer desse momento histéflooarem novas
formas de violacdes a dignidade humana, principatenea prépria Inglaterra, onde operarios

em condi¢Bes subumanas, despertaram lutas por gaglameivindicacées de novos direitos.

6 E preciso acentuar que “Direitos fundamentaishhifithm os direitos humanos (originarios dos dait
naturais) que foram reconhecidos juridicamenteextotdas Constituicées dos Estados de Direito Muxter
Atualmente a doutrina é quase unanime em exigxisaémcia dos Direitos Fundamentais como condighard
Estado de Direito. BOBBIO, Norberté. era dos direitos Traducdo Carlos Nelson Coutinho, apresentacao de
Celso Lafer. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004.

“"SARLET, Ingo WolfgangOp. cit.,p. 44.

“8 COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit. p. 65.
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Ante a conscientizagdo de necessidades basicae dias graves problemas sociais
desencadeados pelo impacto da industrializacaeratids pelas ideias de Karl Marx e
Friederich Engels, os operarios foram se organizacoletivamente, “gerando amplos
movimentos reivindicatorios e o reconhecimento @sgjvo de direitos, atribuindo ao Estado
comportamento ativo na realizacdo da justica sdCigtireitos, marcadamente sociais e
coletivos de cunho prestacionais), a saude, mqgradieamento, educacao e trabalho. Estas

reivindicacdes sO seriam atendidas com a constiudg Estado do Bem-Estar Social.

E mais, o decorrer do século XX “pode ser visto @omnmais fértil periodo da
Histéria,™° o qual foi marcado pela luta em prol do reconheaim dos direitos econdmicos,
concomitante aos de liberdade, sendo o Estado preeador. No entanto, a afirmacéo desses
novos direitos humanos sé veio ocorrer com a Coiggio Mexicana de 1917, sendo a
pioneira a consagrar o direito dos trabalhadoreRBpwolucdo Russa de 1918, que levou a
Declaragéao dos Direitos do Povo, dos Trabalhaderdses Explorados e a Constituicdo de

Weimar (1919), que tentou acrescentar os princijodemocracia social.

Nesse contexto, 0 movimento operario internacieadez reconhecer depois de muita
luta e reivindicagdes em importantes documentosrnationais de direitos humanos,
culminando com a Declaragcédo Universal dos Dirditamanos, proclamada pela Assembleia
das Nacbes Unidas, em 10 de dezembro de 1948,itaovtki 0 marco inaugural da

democracia social.

Assim, quando da percepcao da fragilidade dostardiberais, desencadeia a luta
para a afirmacdo dos direitos sociais, haja vista @ homem ndo havia ainda suprido
necessidades primarias, tais como: moradia, saédaranca, alimentacdo, entre outras. Cabe
observar que a partir dai inicia-se um longo debai®rico ideolbgico, tendo de um lado os
defensores dos direitos liberais e, do outro, odidito de igualdade, vindo adotar uma acgéo

conjunta para uma melhor efetivacéo dos direitdghdedade e de igualdade.

Com relacdo a evolucdo dos Direitos Humanos sutexializacao juridico/politica,
sua universalizacdo e ampliacdo, com especial &emp seu conteudo, titularidade,

efetivacdo e sistematizacdo, vale dizer que mudostrinadores classificam a ideia

“9SARLET, Ingo Wolfgang. Op. cit., p. 47.
Y DEL"OLMO, Florisbal de Souza extradicéo no alvorecer do século XXIRio de Janeiro: Renovar, 2007,
p.58.
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(pluralista) de geracdes” ou “dimensdes” de digeito

A expressdo “geracdo de direitos do homem” foiizaiilo, pela primeira vez, em
1979, pelo jurista Karel Vasak, em conferénciaizadh no Instituto Internacional dos
Direitos do Homem, em Estrasburtfo.Naquela ocasido, ele procurou demonstrar,
metaforicamente, a evolugdo dos DH com base noiadagrevolucdo francesa (liberdade,
igualdade e fraternidade), tese que foi repetidssenvolvida e divulgada por alguns
doutrinadores$®. Para o referido jurista (e demais doutrinadores @ seguiram), a primeira
geracdo dos direitos humanos seria a dos direitas e politicos, fundamentados na
liberdade (berté). A segunda geracgao, por sua vez, seria a dasogiecondmicos, sociais e
culturais, baseados na igualdadegdlitd. A dltima geracdo seria a dos direitos de
solidariedade, em especial o direito ao desenvenio) a paz e ao meio ambiente, coroando

a triade com a fraternidadeaternité).>*

A triade inicial foi acrescida pela quarta geragisenvolvida pelo Professor Paulo
Bonavides, para quem o direito a democracia (diretaireito a informacéo e o direito ao
pluralismo comporiam a quarta geragdo dos dirdundamentais, “compendiando o futuro
da cidadania e o porvir da liberdade de todos @sge, somente assim, tornando legitima e

possivel a tdo temeraria globalizacéo politia.”

Todavia, essa teoria da “geracdo de direitos doehdin embora possua valor
didatico, pois induz a historicidade desses diseit@o se sustentou ante uma analise mais

critica do ponto de vista dogmatico, até porquesgtem uma substituicdo gradativa de uma

*1 Neste sentido, veja, dentre outros, BOBBIO, Ndrbe®p., cit. BONAVIDES, PauloCurso de direito

constitucional. 7. ed. S8o Paulo: Malheiros, 1998. CANOTILHO,éJdsaquim Gomes.ii2ito constitucional

e teoria da constituicdob. ed. Lisbhoa: Almedina, 2002. LAFER, Celgoreconstrucéo dos direitos humanos

um didlogo com o pensamento de Hannah Arendt. S8lmFRCompanhia das Letras, 1988.

2 A respeito ver TRINDADE, Antonio Augusto CancadoCancado Trindade Questiona a Tese de

"Geracdes de Direitos Humanos" de Norberto Bobbio Disponivel em: <http://www.dhnet.org.br/

direitos/militantes/cancadotrindade/cancado_bob.hresso em: 23 out 2009.

%3 A proposito, v. BOBBIO, Noberto. Op. cit. Interasge observar que até o Supremo Tribunal Fede®alF

reproduziu esta teoria: "enquanto os direitos dmgira geracao (direitos civis e politicos) - quenpreendem

as liberdades classicas, negativas ou formaidgamao principio da liberdade e os direitos de sdglgeragdo

(direitos econdmicos, sociais e culturais) - quedsatifica com as liberdades positivas, reais onceetas -

acentuam o principio da igualdade, os direitosetdeetra geracdo, que materializam poderes deridatie

coletiva atribuidos genericamente a todas as fd¥emgociais, consagram o principio da solidariedade

constituem um momento importante no processo dendelvyimento, expanséo e reconhecimento dos direito

humanos, caracterizados, enquanto valores fundamenhdisponiveis, pela nota de uma essencial

inexauribilidade" (STF, MS 22164/SP. Relator Mireld de Mello. Julgamento: 30/10/1995. Orgéo Jugad

Tribunal Pleno. Publicacdo: DJ 17-11-1995 PP-39R&®onivel em: <http://www.ufrnet.br/~tl/jurisprudea
stf/ms 22164 _sp_dimensoes_de_direitoszhcesso em: 25 out 2009.

*4 Cf. dentre outros, PIOVESAN, Flaviemas de direitos humanosS&o Paulo: Max Limonad, 1998. [2].

> BONAVIDES, Paulo. Op. cit., p. 524-525.
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geragao por outra, como a principio pode pareesn, tampouco, um direito ndo desaparece
para dar lugar a outro (por exemplo, os direitosliderdade n&o desaparecem ou nao
deveriam desaparecer quando surgem os direitogis@cassim por diante). A respeito deste

tema, o professor Antonio Augusto Cancado Trindad& seguinte analise:

Em primeiro lugar, essa tese das geracfes deodingdio tem nenhum fundamento
juridico, nem na realidade. Essa teoria é fragndeméa atomista e toma os direitos
de maneira absolutamente dividida, o que ndo qurele a realidade [...]. Quais
sdo as razdes de ordem juridica que me fazem i@chasa tese nos meus livros e
nos meus votos? [...], porque creio que o propnieitd fundamental a vida é de
primeira, segunda, terceira e de todas as geraga®eil, politico, econdmico-social

e cultural. Em primeiro lugar, essa tese ndo cpomde a verdade histérica. E certo
gue houve as declaracbes dos séculos XVII e XVI& Revolucado Francesa, e
parece-me que a doutrina brasileira parou por aiivel a revolugdo americana e
depois a Declaracdo Universal. Essa conceituacgoerimeiro vieram os direitos
individuais e, nesta ordem, os direitos econdmamass e o direito de coletividade
correspondem & evolugéo do direito constitucioBaverdade que isso ocorreu no
plano dos direitos internos dos paises, mas noplaernacional a evolugao foi
contraria. No plano internacional, os direitos @pareceram primeiro foram os
econdmicos e 0s sociais. As primeiras convencde®Ida anteriores as Nacdes
Unidas, surgiram nos anos 20 e 30. O direito dwath® o direito as condi¢des de
trabalho é a primeira geracéo, do ponto de vistBidaito Internacional. A segunda
geracdo corresponde aos direitos individuais, comealaracdo Universal e a
Americana, de 1948. Entdo, a expressdo “geracddalagiosa, porque nao
corresponde ao descompasso, que se pode compeowas;o direito interno e o
direito internacional em matéria de direitos hunsanBsta é a primeira razdo
histérica. Trata-se de construcdo vazia de sestigoe ndo corresponde a realidade
histérica. Segundo, € uma construcao perigosaupdag analogia com o conceito
de geragbes. O referido conceito se refere praéintera geracdes de seres humanos
gue se sucedem no tempo. Desaparece uma geraCAmWE geracdo e assim
sucessivamente. Na minha concepc¢do, quando surgeoumdireito, os direitos
anteriores ndo desaparecem. Ha um processo dean#inig de expansao dorpus
juris dos direitos humanos. Os direitos se ampliam, eoess direitos enriquecem
os direitos anteriore

Dessa forma, a teoria da “geracdo” sofreu varidscas da doutrina nacional e
estrangeira, dando margem ao surgimento do quenseconvencionado classificar como
“dimensdes de direito”. No entanto, segundo GuEiltzo, muitos autores incorrem no erro
de classificar determinados direitos como se eétessem parte de uma dada dimensao, sem
atentar para o aspecto da indivisibilidade dostdsdundamentais, que devem ser analisados
e compreendidos em multiplas dimensdes (indivitibalal, social, solidariedade e

democratica) sem qualquer hierarquia, pois fazeme p@ uma mesma realidade dinamica.

* TRINDADE, Antonio Augusto Cangado. Op. cit. Nestesmo sentido, manifestam-se muitos doutrinadores,
como, por exemplo, GUERRA FILHO, Willis Santiagmtroducdo ao direito processual constitucional
Porto Alegre: Sintese, 1999; SARLET, Ingo Wolfga@g., cit; PIOVESAN, Flavia. Op., cit. [2].

*” GUERRA FILHO, Willis Santiago. Ibidem. Cumpre emelcer que neste trabalho a classificacdo dogadirei
humanos fundamentais em geracdes ou dimensdesendonstitui 0 foco principal, tendo efeito meraneent
didatico, podendo ser verificado a partir da fordmdbistérica, nas denominadas “geracdes ou dimsrdde
direitos”, que seriam resultantes de conquistatiiias, através de revolucdes levadas pelas rigades
humanas
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Mesmo se constituindo como elemento de unidad®imestos Humanos nascem do
conflito entre os que lutam por mudancas e 0s goeupam manter-se na ordem vigente. A
historia dos Direitos Humanos ndo € linear, altemamentos de grandes avancos e

dramaticos retrocessos, porém, reflete a contdoude povos e épocas diversas, direciona

bY

para um salto positivo, conquistado a custa deifed@s e idealismos. Assim, de forma
resumida, e com base nos ensinamentos de D’Angelie-se dizer que conceito de Direitos

Humanos através dos séculos, pode ser divididareo grandes etapas:

A grande etapa embriondaria ou de gestacao dosodireiimanos, que remonta aos
primordios da Histdria e se estende até o séculdl,X/na qual se formulam
principios, maximas e, reivindicacfes que constitas “raizes” do conceito ou as
“fontes” do humanismo. A etapa da positivacdo diositds civis e politicos, ou
seja, a entronizacdo dos mesmos no ordenamerda@réonvencionalmente aceita
como o primeiro momento moderno ou, como tantofepEm, a Primeira Geracao
de Direitos Humanos. Apanagio do século XVIII, etigem respeito ao principio
da ‘liberdade”. A etapa da conquista dos direitos sociais, ecordsricculturais,
denominada de Segunda Geracdo dos Direitos Humasoguais se referem ao
principio da fgualdade”, gestados a partir dos efeitos da Revolugdo Indlistri
(notadamente, séculos XIX e XX). A terceira etagada formulacdo dogiteitos
dos povo§ relativos ao principio da “solidariedade intecimmal”. Esta Terceira
Geracéo de Direitos ganhou contornos definitivosegunda metade do século XX,
ao se oficializarem principios gerais ao conterternacional, dentre os quais o da
autodeterminacdo dos povos, da nao-intervencaaletissa da paz e da solugéo
pacifica das controvérsias, da cooperacéo enfpevass e do patriménio comum da
humanidade, e cujo corolario reside no direito asedvolvimento com justica
social. Como desdobramento da etapa anterior,pas8ivel falar-se numa Quarta
Geracao de Direitos Humanos, que ganhara contatebeitivos a medida que
avancamos no século XXI, e sintetizando no priocifa ‘Qualidade de vida -
como o direito ao meio ambiente saudavel e ao #ebemento sustentavel, o
direito de participacdo na formatacdo das politipablicas e, agora com mais
énfase, o direito ao desenvolvimento social de padaoa e/ou grupo social”.

Na atualidade, a doutrina costuma classificar, c@rexposto, os direitos vinculados
aos seres humanos da primeira a terceira dimedsatassificacdo distingue direitos de
liberdade, direitos individuais, civis e politicasymo de primeira dimensao; os direitos de
igualdade, direitos sociais, econdmicos e cultusdie de segunda dimensao; ja os direitos de
solidariedade, novos direitos de terceira dimen€amtudo, se faz presente a defesa de uma
quarta dimensao de direitos, também chamados astodirdos povos, seria o direito
vinculado a evolucdo das ciéncias. Nesta linha mlaani embora partidario da expressao

geracao de direitos, Erivaldo da Silva Oliveira gfiema:

Os direitos de 12 geracdo sao os direitos e gasamilividuais e politicos classicos
(liberdades publicas: direito a vida, a liberdadegxpressdo e a locomoc¢éo). Os
direitos de 22 geracdo séo os direitos sociaish@miros e culturais (direito ao

%858 D'ANGELIS, Wagner Rocha. Op. cit., p. 401-402.
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trabalho, ao seguro social, a subsisténcia, anmgpawenca, a velhice, entre outros)
Os direitos de 3?2 geracdo, também chamados deasetldde ou fraternidade,
englobam um meio ambiente ecologicamente equiligradbaz, uma qualidade de
vida saudavel, a autodeterminacdo dos povos, atmuttos direitos difusos. O
direitos de 42 geracdo, também chamados de didopovos, sdo provenientes da
Ultima fase da estruturacdo do Estado Social (fjidu@io do Estado Neoliberal),
englobam o direito a democracia, a informacao, lacalismo, entre outros. Ha
guem entenda ser o direito vinculado a evolucaoci@acia (genética, DNA,
clonagem, biodireito, biotecnologia, entre outgs).

Com relacdo a quinta dimensdo de direitos, mendarmaor Oliveira Junior, que
esclarece sua posicdo em relacédo a classificacacinem dimensdes dos “novos” direitos.
Segundo o autor, as gerac¢des de direitos humarmesneiam momentos historicos, que nao
sdo estanques, nem acabados, mas momentos imesligaois os direitos humanos sédo as
somatorias de todas essas fases. Assim, o qudepsndia entre os direitos de primeira e
segunda dimensao é, tdo somente, com relacdo amercasu seja, os direitos de primeira
dimensao sdo garantias individuais contra o abaodésthdo; jA os de segunda dimensao sao
exigiveis desse mesmo Estado, como seu dever joliah@t

Nesse contexto, lembra D"Angelis que essa postucaiscretizou na Conferéncia de
Direitos Humanos de Teerda (1968), chancelada peéldJ,0ao proclamar que “Sendo
indivisiveis os direitos do homem e as liberdadesl@mentais, 0 gozo completo dos direitos

civis e politicos é impossivel sem 0 gozo dos tlissecondmicos, sociais e culturais.”

A Modernidade consagra-se como a época de aceshomdem a maioridade e ao
livie uso da raza®’. Deste modo, a modernidade é considerada outrayndesgio do
lluminismo, pois os historiadores consideram o EEXWYIII como o século do lluminismo.
Nesse momento historico ocorreram dois grandes temiorentos que iniciaram
transformacdes irreversiveis na historia: a pubdioada Enciclopédia de Diderot e
d’Alembert e a Revolugao Francesa (1789). Essasfoanacdes vinham sendo, desde muito,
preparadas, gracas a um novo espirito que foi seretizando, no mundo ocidental, desde o

fim da ldade Média.

%0 OLIVEIRA, Erivaldo da Silva,Direito constitucional direitos humanos S&o Paulo: Ed. Revista dos
Tribunais, 2009. p. 18.

%9 OLIVEIRA JUNIOR, José Alcebiades dBeoria juridica e novos direitos Rio de Janeiro: Lamen Juris,
2000.

1 D'ANGELIS, Wagner Rocha. Op. cit., p. 407. Os gsif&o do préprio autor.

%2 Conforme Comparato “[...], uma proclamagcéo deitdise mesmo quando despida de garantias efetivasude
cumprimento, pode exercer, conforme o momento tiést&m que é lancada, o efeito de um ato escldogce
iluminando a consciéncia juridica universal e insiado a era da maioridade histérica do homem.E..p
espirito do século XVIII, convém lembrar, € marcadta ideia de que as luzes da radémigres, Aufklarung,
enlightenment, iluminismojjuminavam todas as acfes humanas e desvendavasegosdos da natureza.”
COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit, p. 152-153.
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A partir de um contexto de mudancas na sociedadertal, comeca a delinear-se um
conceito de direitos fundamentais inicialmente caapdidos como direitos naturais. Essa
mudanca de mentalidade desencadeia as lutas pawaitavacdo desses direitos, no qual,
pouco a pouco, a sociedade vai se transformandsseNsentido, entende-se que a
modernidade, como cultura juridica procedente dagzuOcidental entre os séculos XVII e
XIX, costuma ser definida em meio ao encontro eéguimtes fatores:

O desenvolvimento e intensificacdo das descobaristificas assim como a
autonomizacédo e a fragmentacéo das ciéncias, ia gannétodos de observacao e
de experimentacao sistematicamente conduzidosgrenmento e a aceleracdo dos
processos de invencao técnica, a invencado da irsgrée caracteres moveis, por
Johannes Gensfleisch, mais conhecido por Guten{ttdaD), os ideais criticos do
livre exame implementados pela Reforma e o movimeate reformulacdo do
Catolicismo, a partir do Concilio de Trento (154%9, 1551-1552, 1562-1563), o
incremento das viagens maritimas que conduzirapseéotherta dos povos do Novo
Mundo, de que se destacam a descoberta da Amg@acaCristévdo Colombo
(1492)63e a descoberta do caminho maritimo paradé,ipor Vasco da Gama
(1497).

Porém, h4 uma padronizacdo do direito na socieghadierna, através do controle de
suas instituicbes juridicas, submetendo seus opermda vontade estatal soberana. Este
periodo histérico da Modernidade tem como carastiesi a consagracao ético-juridica dos
DH. A conquista destes direitos é demasiado imptetano entanto, isso ndo ocorreu de

forma pacifica.

Conforme preleciona Boaventura de Sousa Santaginalmente a Modernidade se
caracteriza com base em dois pilares: o pilar dmlagdo, que € constituido por trés
principios— o principio do Estado (Hobbes), o principio do ¢ado (Locke) e o principio da
comunidade (Rousseau); e o pilar da emancipacaustitodo por trés dimensdes da
racionalizacdo e secularizacdo da vida coletivaa@onalidade moral-pratica do direito
moderno; a racionalidade cognitivo-experimental ail@ncia e da técnica moderna e a
racionalidade estético-expressiva das artes e teeatlira modernas. Assim, o equilibrio
pretendido entre a regulacdo e a emancipacdo aiegmelo desenvolvimento harmonioso de
cada um dos pilares e das relacbes dindmicas efgee E, ademais, pertinente esta

ponderacado do catedratico de Coimbra:
O excesso reside no proprio objetivo de vinculgilar da regulacdo ao pilar da

emancipagdo e de os vincular a ambos a concretizagdobjetivos praticos de
racionalizacéo global da vida coletiva e da viddividual. Esta dupla vinculagao é

% RODRIGUES, Adriano DuarteModernidade, E-Dicionario de Termos Literarios. Disponivel em:
<http://www2.fcsh.unl.pt/edtl/verbetes/M/moderniddn®. Acesso em: 25 out. 2009.
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capaz de assegurar o desenvolvimento harmonioswaliees tendencialmente
contraditérios, da justica e da autonomia, da adkdade e da identidade, da
emancipacao e da subjetividade, da igualdade ibelaade [...] Mas é facil ver que
um horizonte tdo excessivo contém em si mesmo, rongge de um défice
irreparavel. Por um lado, a construcdo abstratgpdases confere a cada um deles
uma aspiracao de infinitude, uma vocacao maxinaalggie seja a maxima regulacéo
ou a maxima emancipacéo, que torna probleméatieandse mesmo impensaveis,
estratégias de compatibilizacdo entre eles, ass quedessariamente terdo de ser

A - . . . 64,
assentes em cedéncias mdtuas e compromissos piEgnat

De todo o exposto, fica evidente que as lutas dasdalos Direitos Humanos nao sao
recentes, sua historia foi forjada ao longo dospten envolta de grandes revolugbes e

afirmac8es de declaracdes politicas e sociais tfueam seu apice na modernidaffe)que

4 SANTOS, Boaventura de SouRaconhecer para Libertar. os caminhos do cosmopolitismo cultural. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2003, p. 78.

% Habermas considera que o conceito de modernidadefare a um feixe de processos cumulativos que se
reforcam mutuamente: a formacdo de capital e nzalgfio de recursos, ao desenvolvimento das forcas
produtivas e aumento da produtividade no trabadlooestabelecimento de poderes politicos centralizada
formacao de identidades naturais, a expanséo €iogide participacao politica, de formas urbameasgida e de
formacao escolar formal, a secularizacao de valenesrmas, dentre outros. O primeiro filésofo aedeslver

um conceito preciso de modernidade foi Hegel, quéliaou em contextos histéricos, como conceitcédeca,
considerando que os “novos tempos”, sdo os “tempernos”. Hegel terd sido o primeiro a considecamo
problema filos6fico o processo de separacdo da mu#ele das sugestdes normativas do passado qsédhe
exteriores. S6 no fim do século XVIII, o problema autocertificagdo da modernidade se torna de ¢alom
premente que Hegel toma consciéncia da questdo poshtema filoséfico e torna-o um problema fundatakn
da sua filosofia. Isto se deve a inexisténcia delelus da modernidade. Hegel coloca a subjetividzaaieo
principio dos tempos modernos. Este principio espla superioridade do mundo moderno e a sua
vulnerabilidade face a crise, que se revela nodatser um mundo de progresso e, ao mesmo tempando

do espirito alienado de si préprio. Os acontecio®histéricos chave que permitem estabelecer gipiinda
subjetividade sédo a reforma, o iluminismo e a negéb francesa. A Declaracdo dos Direitos do Homemn e
Cdédigo Napolebdnicoconsagraram, em detrimento do direito histéricoprmcipio do livre arbitrio como
fundamento do Estado. O principio da subjetividpdemite determinar também, as configuracées dareult
moderna, em que se considera 0 homem como senda dapdeterminar leis da natureza, e o conhecimento
desta, torna o homem livre. Os conceitos moraistelmpos modernos estdo adaptados ao reconheciunto
liberdade subjetiva dos individuos. Na modernidadefinua Habermas a vida religiosa, o Estadoc&dade,

a ciéncia, a moral e a arte sdo encarnagfes ddparda subjetividade. A consideracéo deste griadmplica
guatro conotagdes: a) o individualismo, em queossidera no mundo moderno que a peculiaridadecphati
pode fazer valer as sua pretensdes; b) o diretidtiaa, considerando-se que o principio do mundalemo
exige que o que deve ser reconhecido por cada Uime sgpresente como legitimo; ¢) a autonomia dq agndo
caracteristico dos tempos modernos, o fato de nesegmos responsabilizar pelo que fazemos; d)dfil@s
idealista, em que Hegel considera como tarefaldsofia dos tempos modernos, a apreenséo da ideiaape

de si prépria. HABERMAS, Jirgen.O Discurso filoséfico da modernidade 2 ed. Rio de Janeiro: Martins
Fontes, 2002. Ja para Weber, a modernidade é prdduprocessos globais de racionalizacdo, queraendea
esfera econdmica, politica e cultural. A raciorsj&o econémica levou a dissolucdo de formas praduto
feudalismo, formulando uma mentalidade empresan@derna, baseadas no planejamento e contabilidade.
fim do feudalismo libertou a forca de trabalho, ilfedo a constituigdo do trabalho assalariado. A
racionalizacdo criou o Estado dotado de sisterbatéiio centralizado, legislagdo e militarismo calizado,
monopolizado. Racionalizacdo cultural envolve asdeslizacdo das visées de mundo tradicionais e a
diferenciagdo em esferas de valor autbnomas, #ié embutidas na religido: estas esferas sao ei@j@moral

e a arte. Weber, Max. Apud. ROUANET, Sérgio PaMal-estar na modernidade S&o Paulo: Cia. das Letras,
1993. Modernizacdo significa principalmente aumerde eficacia visando aumento de autonomia
(emancipacéo). Este ponto de vista da emancipagé@orré do lluminismo, deriva de trés configuracdes
histéricas: a ilustracado, o liberalismo e o sosmb. A idéia iluminista propunha estender a todomdividuos
condicdes concretas de autonomia. Era univeraadist sua abrangéncia, individualizante em seu (dsa o
sujeito), e emancipatéria em sua intencao, o hopmhe aceder a plena autonomia do pensamento, itiagel

da economia.
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foram decisivas para a configuracdo desses diraitoBireito Internacional, tema que sera
tratado no tépico a seguir sob o titulo de Dir&iternacional dos Direitos Humanos, ramo do
Direito Internacional que vem assumindo maior pegdrdem Juridica Mundial. Procurar-
se-a abordar o assunto em seus aspectos juridmasigvo, sendo focado na evolucdo
histérica das principais normas do Direito das €gninos crimes praticados contra a
humanidade e nos sistemas internacionais de pooéagaDireitos Humanos.

1.3 DIREITO INTERNACIONAL DOS DIREITOS HUMANOS

Por certo, € importante desvendar os precedenstdribos que desencadearam o
processo de internacionalizacdo e universalizag@oditeitos humanos que, por sua vez,
constituem referéncia fundamental para que se aenge a criacdo da sistematica normativa
internacional de protecdo desses direitos e o0s epos delineamentos do Direito

Internacional dos Direitos Humanos.

No entanto, o fundamento e a natureza dos Diréltoranos sempre geraram muita
polémica, estendendo-se ainda no pensamento comt@meo. A discussao orbita entre se sao
direitos naturais e inatos, direitos positivos aeitbs que derivam de um sistema moral.
Nesse contexto, conforme exame desse cenario ibistdelso D. Albuquerque, citando

Dufour, apresenta a classificagdo sobre as conesmpdstentes em trés categorias:

guanto a origem: a) a tese da origem politicayafitdo que esses direitos teriam
surgido de uma vontade de protesto coletivo, vezhlgvia uma ameaca do arbitrio
ou “riscos de despotismo”, na qual se encontramubsres do século XVIII, como

James Otis e Samuel Adams, que foram “os prim@irogonistas desde 1772 das
Declaracbdes de Direitos Americanos” e que, como sBeau, alegam ser o

lluminismo que contribuiu para os direitos do homéjna tese da origem religiosa,
de Jellinek e Welzel, que se fundamenta no “penstomgrotestante reformador

anglo-saxao” desenvolvido no Novo Mundo, com destagara a liberdade de

religido, ao defender a separacdo da Igreja e dad&se c) a tese da origem
histérica, dos que defendem “uma origem meramentdgingente, de natureza

histérica”, constituindo as primeiras formulacdeéricas dos direitos do homem a
expressdo doutrinaria dos “direitos histéricos” dofonos ingleses da América e
um “momento privilegiado” da histéria das suasgéés com a metropofé.

Complementando o acima, pode-se mesmo afirmar gda ama delas tem sua
parcela de razdo. O aparecimento dos direitos dehodevido a sua complexidade nédo pode

ser atribuido a um Unico fator.

% MELLO, Celso D. de Albuquerqu&€urso de direito internacional publica 13. ed. rev. e ampl. Rio de
janeiro: Renovar, 2001, vol. I, p. 779.
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Defende este estudo, na linha do pensamento d&aRé#&@wesan, a historicidade dos
Direitos Humanos, na medida em que sao “uma inwehgéana, em constante processo de
construcdo e reconstrucdt”.Nesse sentido, Norberto Bobbio leciona que os itge
Humanos nascem como direitos naturais universager/olvem-se como direitos positivos
particulares quando incorporados pela Constitugdgicada Estado e, finalmente, encontram

sua plena realizacdo como direitos positivos usais?®

N&o obstante, pode-se afirmar que o maior desaiatdalidade no campo dos
Direitos Humanos, “ndo é mais o de fundamentadasm o de protegé-lo§* Assim, com
essa perspectiva, ergue-se o Direito Internacidoal Direitos Humanos para resguardar o

valor da dignidade humana, concebida como fundanumdses direitos.

Nesse sentido, entende-se importante verificaresedentes histéricos da positivacao
internacional, a internacionalizagdo dos Direitasridnos pos-guerra, com base no modelo
europeu, americano, africano, asiatico e arabe, sistemas internacionais de protecédo dos
direitos humanos. Como o debate pelo reconhecorsrg Direitos Humanos das mulheres
tem recrudescido, intensificado desde a realizat@oConferéncia Mundial de Direitos
Humanos, realizada em Viena, em 1993, compreendegmrtante aborda-lo, também, neste
capitulo, lembrando que por ocasido desta conferémulheres orientais e ocidentais,
reunindo uma visdo pragmatica ocidental e uma petisja oriental mais reflexiva e
filosofica, questionadora dos valores que guiamesedvolvimento humano atual, entenderam
gue o encaminhamento mais adequado deveria seéa flas propostas e sua integracdo no
texto da Declaracédo Universal para torna-la maiaragente, incluindo os direitos humanos

das mulhere&

1.3.1 A Positivacao Internacional: Precedentes Higticos

Os Estados Unidos da Amériea EUA foram o primeiro pais a formular uma
Declaracdo dos Direitos do Homem, em 1776, com dabsgcdo de Virginia. A propria

Constituicdo norte-americana consagrou direitohaimem, “constituindo-se o registro de

®" Flavia Piovesan. Op. cit, p. 109. [1]

% BOBBIO, Norberto. Op cit; p. 30.

% Ibidem, p. 25.

O CLADEM. As mulheres e a construcéo dos direitos humano§omité Latino Americano para a Defesa dos
Direitos da Mulher. S&o Paulo. Nov. de 1993.
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nascimento dos direitos humanos na HistéftaEsse pioneirismo ocorreu devido aos
americanos valorarem a liberdade de religido, go#sde parte de sua populacdo havia
justamente fugido da Europa em razéao de persegudgsta natureza. Nesse sentido, mesmo

a Declaracao de Virginia tendo uma viséo liberitksafluéncia religiosa.

A Assembleia Constituinte da Revolugéo Francesavapra Declaragéo dos Direitos
do Homem e do Cidadédo, em 26 de agosto de 178%arfuentada na norte-americana (1776).
Porém, o modelo francés é de formulacdo raciomalist constitui o nudcleo do
constitucionalismo moderno, ou seja, governo da itgialdade formal e separacdo dos
poderes, indicando uma guinada na histéria do génanano.

A Declaracdo Francesa dos Direitos do Homem e dadabp, que, desde entdo até
hoje, é a de maior repercusséo e influéncia no mufwdterior a Declaracdo de Virginia e a
Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidadao, seene- modelo inglés de direitos
humanos, originario da Magna Carta de 1215, quavaidimitar o poder real e Bill of
Rightsde 1689.

Contudo, a afirmacé&o desses direitos s6 se coasafidno século XX, quando se
acentuaram as manifestacfes de preocupacdo conHos ® principal caracteristica é a
internacionalizacdo desses direitos, pois se dmustpie apenas assim eles seriam realmente

garantidos, ja que seus maiores violadores saoopsigs Estados.

Para que os direitos humanos se internacionalizgasse entanto, foi preciso redefinir
ndo s6 o ambito, mas o alcance do conceito de auibeestatal, para que se permitisse o
advento dos direitos humanos como questdo de negiinteresse internacional, como
também redefinir gtatusdo individuo no cenario internacional, verdadsugito de Direito

Internacional’?

Nesse contexto, explica Fabio Konder Comparato:

A primeira fase de internacionalizacdo dos dirditosanos teve inicio na segunda
metade do século XIX e findou com a 2° Guerra Malndmanifestando-se
basicamente em trés setores: o direito humanitariata contra a escravidéo e a
relacdo dos direitos do trabalhador assalariado.clopo do chamado direito
humanitario, que compreende o conjunto das leisstumes da guerra, visando
minorar o sofrimento de soldados prisioneiros, tee® feridos, bem como das
populagdes civis atingidas por um conflito béliegrimeiro documento normativo

"L COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit., p. 62.
"2 PIAVESAN, Flavia. Op. cit, p. 111. [2].
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de carater internacional foi a Convencao de Genebra864, a partir da qual se
fundou, em 1880, a Comisséo Internacional da Crezmélha. A Convencéo foi
revista, primeiro em 1907, a fim de se estenderens principios aos conflitos
maritimos (Convencdo de Haia), e a seguir em 19@2®a a protecdo dos
prisioneiros de guerra (Convencao de Genebra).oGatior dos direitos humanos
em que se manifestou essa tendéncia a internaeiagi@b foi a luta contra a
escravatura. O Ato Geral da Conferencia de Bruxea4890, estabeleceu, embora
sem efetividade, as primeiras regras interestde@aigpressao ao trafico de escravos
africanos. Ele foi seguido, em 1926, por uma Cog&ercelebrada em Genebra, no
guadro da Liga das Nacdes. Com a criagdo da Oumygiuz Internacional do
Trabalho, em 1919, a prote¢do do trabalhador asm#dapassou também a ser
objeto de uma regulacéo convencional entre osetifes Estados. [.”%]

A Liga das Nacoes foi criada ap0s a Primeira Guduadial (1914-1918), tendo por
finalidade promover a cooperacédo, a paz e a segaraternacional, condenando todo tipo de
agressOes externas contra o territério e a indémem politica dos seus membros,
representando, deste modo, um liame a concepc¢goba@eania estatal absoluta, no momento
que a “Convencao da Liga estabelecia san¢cOes eca®m militares a serem impostas pela
comunidade internacional contra os Estados queassem suas obrigac6€s, passando,
assim, a incorporar em seu conceito compromissiwsigacoes de alcance internacional, no

tocante aos Direitos Humanos.

Esses institutos visavam proteger os direitos dohsenano, em detrimento aos
arranjos reciprocos entre Estados, rompendo o tort®que apenas estes seriam sujeitos de
Direito Internacional e soberania absoluta. Asgronuncia-se o fim de uma era com relagéo
a forma pela qual o Estado tratava seus nacios@sntendida como problema de jurisdi¢éo
doméstica, emergindo a ideia de que o individuang&m sujeito de Direito Internacional,
com capacidade processual internacional. “Nessé@ricenos primeiros delineamentos do

Direito Internacional dos Direitos Humanos comegaease revelar’

1.3.2 A Internacionalizacdo dos Direitos Humanos RéGuerra

A consolidacdo do Direito Internacional dos Dirsitdumanos é considerada recente
na historia, tendo surgido apds a Segunda Guerradidiu(1939-1945), e se atribui a crenca
de que parte das monstruosas violagdes de difeitmmnos cometidas pelo Estado da era

S COMPARATO, Féabio Konder. Op. cit, p. 67-68.
" PIAVESAN, Flavia. Op. cit, p. 112-113. [2].
5 Ibidem, p. 117.
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nazista poderia ter sido prevenida se existissefetivo sistema de protecao internacional de
Direitos Humano$®

No momento em que 0s seres humanos sdo tratados cbjetos supérfluos e
descartaveis, em que vige a logica da destruicavatty da pessoa, torna-se necessaria a
reconstrugcdo dos Direitos Humanos como digno refése e paradigma ético e

conscientemente capaz de restabelecer a l6giczdéwel e aproximar o direito da mofal.

Nesse cenario, 0 maior dos direitos passa a seéerminologia de Hannah Arendt, o
“direito a ter direitos”, ou seja, o direito a sijeito de direitod® Neste contexto é que se
vislumbra o esforco de uma reconstrucdo dos deditamanos e estes se desenham como
orientadores da ordem internacional contemporadasce, a partir de entdo, a certeza de que
a protecao dos direitos humanos nao deve ser egesomente ao Estado e sua concepcgao
como uma questdo de ordem domeéstica, mas devenentada como tema de legitimo
interesse e relevancia internacional. Como resnjtada-se uma sistematica normativa de
protecdo internacional que faz possivel a respdiaifio do Estado e pressupbe a

delimitacdo da soberania estatal no dominio intéonal.

Importa observar que no periodo do pés-guerrandisiduos tornaram-se o foco da
atencdo internacional e os Direitos Humanos, arpetentdo, passaram a ocupar 0 espaco
central na agenda das instituicoes internacioAasim, ndo mais se poderia afirmar, a partir
de meados do século XX, devido principalmente a@cén das Na¢des Unidas e com a adocdo
da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos pskefbleia Geral da ONU (1948), que o

Estado poderia vir a tratar dos seus hacionais @uissesse.

Com a criacéo do Tribunal de Nuremberg pelos atiadm 1945, com a finalidade de
responsabilizar os aleméaes pelas barbaries daaguewpulsionou-se, significativamente, o
movimento de internacionalizacdo dos Direitos HumsarCom efeito, o Tribunal aplicou o
costume internacional, que nos termos do artigal@&Estatuto da Corte Internacional de
Justica (o 6rgéo judicial das Nacdes Unidas) éfdotDI, o qual tem duplo significado para
esse processo: consolidou a idéia da necessaiadén da soberania nacional e reconheceu

que os individuos tém direitos resguardados pelG DI

®|dem, ibidem.

" Ibidem, p. 118

8 A respeito, ver LAFER, Celso. Op. cit.

" PIOVESAN, Flavia. Op. cit, p. 120-124. [1]
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Apds a Segunda Guerra Mundial, varios fatores imritam para que o processo de
internacionalizagéo dos Direitos Humanos se faréase, “dentre eles, o mais importante foi
a macica expansao de organizacdes internaciotfaisth destaque para a criacdo das Nacdes
Unidas com suas agéncias especializadas, com pegies que incluem desde a
manutencédo da paz e da seguranca internacion@&@sendolvimento das relagcdes amistosas
entre os Estados; o alcance da cooperacéo econ@odaal e cultural no plano internacional;
uma padronizacao internacional de parametros paagi@e; a protecdo do meio ambiente; a
criacdo de uma nova ordem econdmica internaciomapetecdo internacional dos Direitos

Humano<?

Nesse sentido observa José Francisco Rezek:

Até a fundacdo das Nacgbes Unidas, em 1945, ndsegrao afirmar que houvesse,
[...], preocupacédo consciente e organizada soldimma dos direitos humanos. De
longa data alguns tratados avulsos cuidaram, intddeente, de proteger certas
minorias[...]. Para o autor, a Carta de S&o Francisco,izer de Pierre Dupuy, fez
dos direitos humanos um dos axiomas da nova omygdnz conferindo-lhes
idealmente uma estatura constitucional no ordensntndireito das gentes. E, trés
anos mais tarde, é aclamad®eclaracdo Universal dos Direitos do Homeem
1948, texto que exprime de modo amplo [...[ as asrsubstantivas pertinentes ao
tema e serviria de principio e inspiracdo paraoasencées supervenient8s.

Desse modo, a Carta das Nac¢des Unidas de 1945lidensmtdo, o movimento de
internacionalizacdo dos Direitos Humanos. Quandoadesdo a ela, que € um tratado
multilateral, os Estados-partes reconhecem quesedseitos sdo objeto de legitima

preocupacdo internacional e, portanto, ndo masudexclusiva jurisdicdo doméstica.

Embora seja enfatica em determinar a defesa, p@mneg respeito aos direitos
humanos e as liberdades fundamentais, a Carta dd @A% define o conteddo dessas
expressoes, ou seja, ficam em aberto. A Declardgaeersal dos Direitos Humanos de 1948
veio precisamente definir o elenco desses Direilasnanos e liberdades fundamentais,
concretizando a obrigacao relativa a promocéo dediseitos constante da Carta das Nacdes

Unidas.

A Declaracao Universal dos Direitos Humanos, quedotada em 10 de dezembro de

1948, com aprovacado unanime de quarenta e oitoH#@dos, e apenas oito abstencfes sem

8 Ibidem, p. 125-126.

8. |bidem, p.126. “[...]. Os principais 6rgdos dascBls Unidas sdo a Assembleia Geral, o Conselho de
Seguranca, a Corte Internacional de Justica, o éllamsEcondmico e Social, o Conselho de Tutela e o
Secretariado, nos termos do artigo 7° da CartaMld. @diciona o artigo 7° (2) que 6rgaos subsidgupodem

ser criados, quando necessarios”.

82 REZEK, Francisco JosBireito internacional puablico. 9. ed., rev. Sdo Paulo: Saraiva, 2002, p. 210-211
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nenhum questionamento, reserva ou algum voto cantydor parte dos Estados, aos seus
principios e disposi¢des, o que confere a Declarbgéversal “o significado de um codigo e
plataforma comum de acéo, e consolidando, ao coarsag enum consenso sobre valores de

cunho universal a serem seguidos pelos Estddos.”

Nesse sentido, a Declaracdo caracteriza-se, pameite, por sua amplitude, pois
engloba uma quantidade de direitos essencialmergeriantes ao desenvolvimento fisico,
moral e intelectual do ser humano e, por segundeidd a sua universalidade, incluindo
todas as pessoas, independentemente de nacioealidagh, religido, sexo e de regime
politico adotado no territério onde incide.

Desse modo, houve o reconhecimento, por parte marddade internacional, de que
“o individuo é membro direto da sociedade humaaazandicdo de sujeito direto do Direito
das Gentes. Naturalmente, € cidaddo de seu pastamaém é cidaddo do mundo, pelo fato
mesmo da protecéo internacional que lhe é assegtffaBom efeito, ao consagrar valores
basicos universais, a Declaracdo Universal objetassim, delinear uma ordem publica
mundial a qual seja fundada no respeito a dignitiadeana, afirmando desde seu preambulo
gue basta a condi¢cédo de pessoa para a titulartiiadieitos.

Nessa perspectiva, constata-se, ainda, a introdiggandivisibilidade dos DH como
outro fator caracteristico da Declaragédo de 19d8pente da inédita conjugacao do catalogo
de direitos civis e politicos, sendo os direitospdieneira dimenséao, relativos a liberdade,
ainda ao catalogo dos direitos econdmicos, soeiaidturais, direitos de segunda dimenséo,
relativos ao valor da igualdade. Observa-se que,eatdo, era intensa a dicotomia de
tratamento desses direitos. Desse modo, os diesrd@iteitos Humanos se inter-relacionam,
sendo interdependentes entre si, constituindo unplExo integral, Unico e indivisivel.

Nesse contexto, a Declaragdo Universal ndo € umadtraporém, se constitui sob
forma de resolucdo que, por sua vez, ndo tem foecéei, mas, sem sombra de duvida,
demarca a concepcdo contemporanea dos Direitos mim#@ssim, tem sido concebida

como a interpretacdo autorizada da expresséo tahréiumanos”, constante da Carta das

8 Nesse sentido PIOVESAN esclarece que a Declarémidaprovada pela Resolugdo n° 217-A (lll) da
Assembleia Geral, em 10 de dezembro de 1948, poroti a zero e oito abstencbes. Os Estados que se
abstiveram: Bielo-rissia, Checoslovaquia, PoléArabia Saudita, Ucrania, URSS, Africa do Sul e klguia.

Em Helsinki, em 1975, no Ato Final da Conferenaidore Seguranca e Cooperacdo na Europa, os Estados
comunistas da Europa aderiram expressamente arBgitaUniversal. PIAVESAN, Flavia. Op. cit., p. 1B87.

[1].

* |dem, ibidem.
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NacgOes Unidas, e por esse motivo, apresenta forighca vinculante. “H4, contudo, aqueles
que defendem que a Declaracdo teria forca juridiogulante por integrar o direito

costumeiro internacional e/ou os principios gedaislireito [...].*°

No entanto, a concepgéo universalista dos Dirditmsianos sofre fortes resisténcias
dos adeptos do movimento do relativismo culturaguhdo eles, o pluralismo cultural
impediria a formacdo de uma moral universal, paaccultura possui seu préprio conceito

acerca dos direitos fundamentais. Nesse sentidee®an acrescenta:

Acreditam os relativistas, o pluralismo culturalpiede a formacdo de uma moral
universal, tornando-se necessario que se respedsmdiferencas -culturais
apresentadas por cada sociedade, bem como seiapsisiema moral. A titulo de
exemplo, bastaria citar as diferencas de padrfeaisn® culturais entre o islamismo
e 0 hinduismo e o mundo ocidental, no que tangemawimento de direitos
humanos. Como ilustracéo caberia mencionar a adigfoatica da clitorectomia e
da mutilacéo feminina por muitas sociedades daieuhifo ocidentaf®

Ainda nessa linha de pensamento, observa Flavieefao:

Nesse sentido, merecem mencao as reflexdes de yem&en, sobre direitos

humanos e valores asiaticos, particularmente petecec feita as interpretacdes

autoritarias desses valores e pela defesa de qudtasas asiaticas (com destaque
ao Budismo) enfatizam a importancia da liberdade élerancia. Mencéo também
ha que ser feita as reflexdes de Abdullah Ahmedch&lan, ao tratar dos direitos

humang; no mundo islamico, a partir de uma novapnetacdo do islamismo e as
Sharia.

A esse debate, Antonio Augusto Cancado Trindadponeke que se compreendeu
“finalmente que a universalidade é enriquecida pelarsidade cultural, a qual jamais pode

ser invocada para justificar a denegacao ou violdga direitos humano&®

Por fim, acredita-se que o movimento de internadipacdo dos Direitos Humanos,
bem como a criagdo de sistemas normativos para angplantacdo, passa a ocupar lugar
privilegiado na agenda da comunidade internaciasimulando o surgimento de inUmeros
tratados e organizacbes comprometidas com a dgietacio e promocao desses direitos em

beneficio de toda a humanidade.

% Ibidem, p. 144.

% |bidem, p. 148.

87 |dem, ibidem.

8 TRINDADE, Antdnio Augusto Cancado. A protecdo im&cional dos direitos humanos no limiar do novo
século e as perspectivas brasileiras. Tamas de politica externa brasileira 1l Brasilia: Ministério das
Relacdes Exteriores, 1994, vol. 1, p. 173.
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1.3.3 Os Sistemas Internacionais de Protecdo dog&ios Humanos

O primeiro passo concreto quanto aos sistemasatiemais de protecdo dos Direitos
Humanos foi a Conferéncia de Dumbarton Oaks, emd®%inde o tema da seguranca
coletiva dominou os debates entre os chefes dagatges dos EUA, Reino Unido e URSS.
Nesta conferéncia foram elaborados os principiesestrutura da futura Organizacdo das
Nacdes Unidas — ONU e o esboco da Carta da &NUjo preambulo expressa:

[...] preservar as geragbes vindouras do flagelguwara, que por duas vezes, no
espaco da nossa vida, trouxe sofrimentos indiz&véismanidade, e a reafirmar a fé
nos direitos fundamentais do homem, na dignidade &alor do ser humano, na

igualdade de direito dos homens e das mulhersgna®mo das nacdes grandes e
pequenas, e a estabelecer condi¢des sob as qualiga e o respeito as obrigacdes
decorrentes de tratados e de outras fontes dotadimgiernacional possam ser

mantidos, e a promover o progresso social e mahoradi¢cdes de vida dentro de
uma liberdade ampla. E PARA TAIS FINS, praticaoleréncia e viver em paz, uns

com os outros, como bons vizinhos, e unir as nofgsgas para manter a paz e a
segurancga internacionais, e a garantir, pela géeitde principios e a instituigdo dos
métodos, que a forgca armada ndo serd usada a ndw sateresse comum, a

empregar um mecanismo internacional para promoverogresso econdémico e

social de todos os povds.

Desse modo, a Carta das Nag¢des Unidas foi o do¢camere fundou a organizacao
internacional denominada Organizac&do das NacdefalfONU), em 26 de junho de 1945.
A promocdao e a efetivacdo dos direitos humanosapassntéo, a ser sua finalidade. Assim,
iniciou-se o processo de protecao universal dosddHforme se verifica do expresso em seu

artigo 55, alinea c:

8 Esta Conferéncia foi antecedida pelas Conferémtgiadoscou, em 1941-1943, e a Conferéncia de Teendio
1943.

% Atual Comunidade dos Estados Independentes — @MEhada pelas republicas da Russia, Arménia,
Azerbaijao, Bielorrussia, Georgia, Casaquistaorgistdo, Moldavia, Tajiquistdo, Ucrania e Uzbetfios

L Cf. ACCIOLI, HildebrandoManual de direito internacional publico. 11. ed. 72 tiragem. S&o Paulo: Saraiva,
1988. p. 164

%2 A Carta das Nacdes Unidas foi assinada em S&o iscana 26 de junho de 1945, ap6s o término da
Conferéncia das Nacfes Unidas sobre Organizac@méuional, entrando em vigor a 24 de Outubro daque
mesmo ano. O Estatuto da Corte Internacional décdufaz parte integrante da Car@arta da ONU.
Disponivel em: <http://unic.un.org/imucms/userfitegfile/CartadaONU_Versolnternet.pef Acesso em: 25
out 2009.

%Segundo a ONU Brasil: “As Nagdes Unidas s&o cardts por seis 6rgéos principais: a AssembléialGera
Conselho de Seguranga, o Conselho Econémico elSoc@onselho de Tutela, o Tribunal Internacional d
Justica e o Secretariado. Todos eles estéo situsmdesde da ONU, em Nova York, com excegéo do fabu
que fica em Haia, na Holanda. Ligados a ONU ha rosgaos especializados que trabalham em areas téo
diversas como saude, agricultura, aviacdo civilleom®logia e trabalho — por exemplo: OMS (Orgaréipac
Mundial da Saude), OIT (Organizacao Internacior@lTdabalho), Banco Mundial e FMI (Fundo Monetério
Internacional). Estes organismos especializadosafuente com as Nacgdes Unidas e outros programasies
(tais como o Fundo das Nacbes Unidas para a IfakiNICEF), comp8em o Sistema das Nac¢8es Unidas.”
Disponivel em: <http://www.onu-brasil.org.br/conbeonu.php. Acesso em :29 out 2009.
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Com o fim de criar condi¢cdes de estabilidade e bstar, necessérias as relagdes
pacificas e amistosas entre as Nacgdes, baseadasspeito do principio da
igualdade de direitos e da autodeterminacdo dosospoas NacBes Unidas
promoverao:

(c) O respeito universal e efetivo dos direitos do home das liberdades
fundamentais para todos, sem distingéo de raca, egua ou religiad’

Importa enfatizar, a respeito da evolugdo da sadedumana, no sentido de se
codificar as declaracbes de direitos universalmewtitos, que elas, sem duavida, foram
insuficientes para impedir que as arbitrariedades Rireitos Humanos continuassem a
existir. De certo, a origem, natureza e a evolut@stes sistemas de protecdo dos direitos
fundamentais sdo de suma importancia, ndo somant@zo do seu objeto por si mesmo,
pois todo este sistema normativo de protecéo egrstéduncdo do homem e para o homem,
mas também porque o desenvolvimento desses dimstasrelacionado com a historia da
criacdo do Estado de Direito, uma vez que estendebeémento histérico dos direitos do

homem é reflexo das necessérias limitacées do Rlodestado para com seus nacionais.

Assim, a preocupacdo do homem com os meios decpmtdos seus direitos é
contemporanea dos movimentos de codificacdo doengs normativos e da real
possibilidade de limitacdo do poder dos governamess ressalta a concepcao de igualdade
entre os homens, a qual nasce atribuida a exiatéeiuma lei escrita, regra geral, e

uniforme, que deve ser igualmente aplicada a tqdesszivem em sociedade.

A possibilidade dessa nova perspectiva, juntamene os graves problemas sociais
que assolaram o século XVIII, desencadeou a teardase do processo de evolucdo dos
Direitos Humanos, consolidando a sua constitucibagdio. Confirmando, assim, que a
historia dos Direitos Humanos esta sedimentadastéria do direito constitucional, pois se o
Estado sempre foi 0 seu grande violador, apenaata ga contencdo de seu poder € que
estes direitos passaram, efetivamente, a serdotldNo momento em que o individuo se
conscientizou de que o Estado € o principal vialalbs seus direitos, teve por consequéncia
a criacdo de um sistema normativo de protecédo di@st@® Humanos que se posicionasse

acima dele.

A Declaracao Universal é considerada a principalsa para abarcar as disposi¢cdes
protetivas de sistemas que efetivassem os dirpto®la assegurados em decorréncia dessa

% Carta da ONU. Disponivel em: _<http:/unic.un.araicms/userfiles/rio/file/CartadaONU
Versolnternet.pdf. Acesso em: 25 out 2009.
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nova percepcéo de Direitos Humanos. A respeitarfandados sistemas gerdie regionai¥

de protecado aos Direitos Humanos, surgindo, dessi® nos textos declaratorios de Direitos,
particularmente na Europa, na América, na Africa,Asia e também nos Estados Arabes.
Assim, a ideia de efetividade e a protecdo aostardundamentais ganham forca e o
propésito é a coexisténcia de varios organismoangado o fortalecimento dos Direitos

Humanos, os quais devem ser tratados como um tedforcha equitativa, pelo que se

apresenta um panorama geral de cada um dessesosiodel

a) O modelo europeu

Os movimentos sociais e politicos referentes arunmstntalizacdo e protecdo dos
Direitos Humanos tiveram uma maior concentragcdcEuneopa, vindo esta a recepcionar
varias Cortes Internacionais. Mesmo com intensailmagdo dos Estados Unidos da
América, apos a Segunda Guerra, € na Europa gumeina Corte Internacional define suas

estruturas iniciais.

% Sistema global de protecdo dos DH em caréater.g@aaiforme ressalta Mazzuoli, “O Pacto Internaciaiues
Direitos Humanos Civis e Politicos e Pacto Inteior@a dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturambém
de carater especifico, como, por exemplo, as Cenéés Internacionais e ainda seus principaisunmsntos
que sao: a Declaracdo Universal dos Direitos HumiaRacto Internacional dos Direitos Civis e Pagi®
Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, Secwi Culturais”. MAZZUOLI, Valério de OliveiraA
protecdo internacional dos direitos humanos e o Da&ito Internacional do meio ambiente Revista
Ambiental, Sdo Paulo, ano 0, n. 34, p. 100, abnllp de 2004. Importante expressar algumas dasigmia
conferéncias do sistema global que possibilitarawcducao e a prépria internacionalizacdo dos DH:

1992 — Rio de Janeiro: Conferencia Mundial sobkée@®m Ambiente e Desenvolvimento;

1993 — Viena: Conferencia Mundial sobre Direitosidmos;

1994 — Cairo: Conferencia Mundial sobre Popula¢cBegenvolvimento;

1995 — Pequim: Conferencia Mundial sobre os Digeita Mulher;

1996 — Istambul: Conferencia Mundial sobre Assertsns Humanos;

2001- Durban: Conferencia Mundial sobre Racismaofebia e Intolerancia Correlata;

2002 — Monterrey: Conferencia Mundial sobre Finamento para o Desenvolvimento. MAGALHAES, José
Luiz de Quadros e LAMOUNIER, Magalhaes. Internacionalizacdo dos Direitos Humand3isponivel em
www.jus2.uol.com.br/doutrina/texto.asp?id=9228. gszeem 20 nov de 2009.

% Como sistemas regionais de protecdo dos DH poeercitados: A Convencdo Americana sobre Direitos
Humanos — 1969. E o Pacto de S&o José da CostauRicaatado obrigatério de DH em nivel interamemic
que trata de direitos civis e politicos; o Protocdé S&o Salvador — 1988, é protocolo adicionabdveéncéo
Interamericana de Direitos Humanos que trata destas econdémicos, sociais e culturais; o Protoéalizional
a Convengéo Interamericana de Direitos Humanos90,1® o protocolo relativo a abolicdo da pena deer®
os tratados multilaterais de DH que protegem detexdos grupos de pessoas, como, por exemplo:

1948: Convencédo contra o Genocidio;

1949: Convencédo de Genebra sobre a Protecdo dam¥ile Conflitos Bélicos;

1965: Convencao sobre a Eliminacdo de todas asfodm Discriminacdo Racial;

1969: Pacto de S&o José da Costa Rica;

1979: Convencao sobre a Eliminacéo de todas asasaimDiscriminacédo contra a Mulher;

1985: Convencao Interamericana para Prevenir a Fortura;

1989: Convencao sobre os Direitos da Crianca;

1992: Convencao sobre a Diversidade Biolégica.
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Iniciado pela conformacéao do Conselho da Euroggmroracdo criada em 05 de Maio
de 1949 pelo Tratado de Londres, fazendo parteodmafzao inicial, Bélgica, Dinamarca,
Franca, Irlanda, Luxemburgo, Paises Baixos, Noru8Sggcia e Reino Unido, o modelo
europeu fundamenta-se na Declaracdo Universal destd3 do Homem e na Convencéao

para a Protecdo dos Direitos do Homem e das LidesdBundamentais.

Posteriormente, em 04 de novembro de 1950, o CGums#d Europa, através do
chamado Estatuto de Roma, criou trés instituic@a p defesa dos direitos elencados pela
Assembleia: a Comisséo Europeia de Direitos Human@omité de Ministros do Conselho
da Europa e a Corte Europeia de Direitos Humahos.

E a Convencdo para a Protecdo dos Direitos do Horeemlas Liberdades
Fundamentais que define os valores protegidos,resgonsabilidade dessa protecdo é da
Comissao Europeia dos Direitos do Homem e da Gantepeia dos Direitos do Homem.

A Convencgao Europeia dos Direitos Humanos foi eriath 1954, sendo um tratado
internacional assinado pelos Estados Membros dsellum da Europ&. A Convencéo, que
institui a Comisséo Europeia e a Corte, estabeleas funcdes, bem como descreve uma lista
dos direitos e garantias que os Estados se redplireram a respeitar, entre eles o direito a
vida; o direito de defesa em matéria civil e pemleito ao respeito da vida privada e
familiar; a liberdade de expressao; a liberdadpetssamento, consciéncia e religido; o direito
a um recurso efetivo; o direito ao usufruto paoifibos bens e o direito de voto e de

elegibilidade. Nesse passo, Henry Atique e Elianam¢d Neme explicam:

A preocupacdo com a efetividade das “medidas dévaf@o da protecdo aos
direitos humanos” nos leva a proceder a andlisesidiema europeu em dois
momentos: da sua criagdo até 1998 e ap6s 199&r&tEbno seio do Conselho da
Europa, a Convencao entrou em vigor em setembi®8®. Tratava-se inicialmente
de um instrumento que, além de consagrar umaderiireitos e liberdades civis e
politicos, objetivava oferecer medidas para assegeirgarantir a protecdo desses
mesmos direitos. Como foi dito na época, a respmiidade desse controle foi
atribuida a trés instituicGes: a Comissdo EuropéiaComité de Ministros do
Conselho da Europa e a Corte Europ@ia.

" ATIQUE, Henry e NEME, Eliana Franco. Op. cit.

% «330 Estados Membros do Conselho da Europa: Adbakidorra; Arménia; Austria; Azerbaijéo; Bélgica;
Bosnia e Herzegovina; Bulgaria; Croacia; Chiprepitgica Checa; Dinamarca; Esténia; Finlandia; Faanc
Georgia; Alemanha; Grécia; Hungria; Islandia; Idanltalia; Letbnia; Liechtenstein; Lituania; Luxkbuorgo;
Malta; Moldavia; Ménaco; Montenegro; Holanda; NagagPolbnia; Portugal; Roménia; Federacdo Russa; Sa
Marino; Sérvia; Eslovaquia; Eslovénia; Espanha;cyéSuica; A antiga Republica lugoslava; lugosiada
Macedbnia; Turquia; Ucrania; Reino Unido.” Ibidem.

% Ibidem.
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Por esse acordo, estabelecido inicialmente peltsd&s ao assinarem a Convengao,
admitia-se queixas individuais ou coletivas peramt€omisséo por violacées aos direitos
assegurados na Convencao. Esta analisava a queesentada e decidia a admissibilidade
ou nao da reclamacdo. Caso nao fosse admitidaivavguse; caso fosse admitida, dois
caminhos poderiam ser tomados: se 0 Estado rectaadnhitisse a jurisdicdo da Corte
Europeia, a reclamacéo seria encaminhada para aé&denMinistros, o qual enviaria para
analise da Corte Europeia, onde seria proferidecesdo final; mas se o Estado ndo aceitasse
a jurisdicdo da Corte Europeia, o parecer era idmata Comissdo para o Comité de

Ministros, o qual teria que decidir pela procedémai arquivamento da reclamacgd.

Essa situacdo mostrou-se distante das pretensdssstdma europeu, pois ndo sé
inviabilizava o acesso a Corte Europeia de gamniaja vista que o0 acesso se dava atraves
da apresentacdo das reclamacfes a Comissao Eunopsidambém pela inefetividade das
regras de protecdo diante da impossibilidade paliijuridica do Comité de Ministros para
executar as decisbes, demonstrando, assim, serdenipto para solucionar os problemas

apresentados pelo sistema.

A titulo de solugéo foram criados onze protocoldianais, incluindo novos direitos
e liberdades (Protocolos n°s 1, 4, 6 e 7) e condoza uma reestruturacdo no sistema
(Protocolos n% 2, 3, 5, 8, 9 e 11), permitind@sdemodo, a Corte Europeia dos Direitos do
Homem a possibilidade de emitir pareceres consdlticentralizando as reclamacoes e a
possibilidade de apresentacdo das reclamacfesdudimente, sem necessidade do prévio
comparecimento perante a Comissao Europeia. Askpnis das modificacdes no sistema
europeu, a comissao encerrou as atividades em &388e os direitos humanos no Sistema

Europeu sao tutelados exclusivamente pela Cort®ategos do Homem.

b) O modelo americano

Pode-se afirmar que a origem da integracao intateama remonta ao final do século
XIX, pois antes mesmo da criacdo da Organizacadedtalos Americanos - OEA ja se podia
verificar, no continente americano, um movimentgetitando a integracdo dos paises nas
mais diversas areas (seguranca coletiva, coopermgawmica, relacdes politicas, questdes

culturais e ideolégicas).

100 hidem.
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Assim, a primeira manifestacao da integracao iotgngental ocorre no ano de 1826
no Congresso do Panam4, que tinha por objetivaagécr de uma confederacdo entre os
Estados americanos para sustentar a recente irtapéa conquistada; a manutencao da paz
entre paises (México, Peru, Gra-Colémbia, Provéntinidas de Centro-América e Estados
Unidos); a concretizacdo do ideal de unidade pali¢intre os povos hispano-americanos e o
fim da escraviddo. Contudo, o ideal panamericamé&talogrou éxito, 0 que se deve a uma
série de fatores, dentre eles a questao escrayisasbarrou na politica norte-americana que
dependia da mao-de-obra escrava para desenvolvecenomia, aliada a pretensdo dos EUA
em expandir seus dominios territoriais, pelo quaideos movimentos abolicionistas. O
resultado desse congresso foi a assinatura dodorada Unido, Liga e Confederacéo
Perpétua, o qual estabeleceu regras a respeitefdaade assisténcia reciprocas entre as

nacdes americanas, porém, este Tratado ndo chegutaaem vigot®*

No ano de 1889, surge um sistema interamericanm @oPrimeira Conferéncia
Internacional Americana, realizada em Washington. gela primeira vez, se buscava um
ideario comum, tal seja, que o continente americanmrnasse pacifico e buscasse um maior

desenvolvimento, metas que até hoje sao persequéttas Estados-membros da OEA.

Resultou dessa conferéncia a criacdo da Unido nbdemal das Republicas
Americanas, que promoveu sucessivas conferéndahationais nas Américas, a saber: na
Cidade do Méxice- México (1901), no Rio de JaneiroBrasil (1906), em Buenos Aires
Argentina (1910), em SantiagoChile (1923), em HavanaCuba (1928), em Montevidéu
Uruguai (1933) e em Lima Peru (1938§%* Cumpre esclarecer que nesta Ultima foi prevista
a convocacao de Reunibes Extraordinarias dos Whsistas Relacdes Exteriores em razéo da
iminéncia de uma guerra mundial para que, em casatjues estrangeiros, a resposta fosse

uma acao coletiva e solidaria de todos os Estatesi@anos.

Finalmente, em 1948, se tem a criagcdo da OEA, e Nepnferéncia Internacional
Americana, realizada na cidade de Bogota, da qadlciparam vinte e um (21) paises
americanos’® O escopo desta Conferéncia era readequar o Sistéenamericano a criacdo

da ONU, ocorrida em 25 de junho de 1945, além udoefipropdsito de defender interesses

191 GOMES, Luiz SouzaAmérica Latina: seus aspectos, sua histdria, seus problemasl. Ri& de Janeiro:
Fundacado Getulio Vargas, 1966.

192 ATIQUE, Henry e NEME, Eliana Franco. Op. cit.,

193 Argentina, Bolivia, Brasil, Chile, Coldmbia, Coftica, Cuba, Republica Dominicana, Equador, El &y,
Estados Unidos, Guatemala, Haiti, Honduras, Méxitcaragua, Panama, Paraguai, Peru, Uruguai e \delzez
Ibidem.
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comuns e a democracia. Com relacao a esta organizdenry Atique e Eliana Franco Neme
afirmam:
A OEA aproxima as nac¢clGes do Hemisfério Ocidentah castas a fortalecer
mutuamente os Valores Democréticos, defender sdesecomuns e debater um
grande numero de temas regionais e mundiais. A @EA principal Férum
Multilateral do Hemisfério para o fortalecimento Bamocracia, bem como para a

Promocéo dos Direitos Humanos e para a discussgoratdemas comuns, tais
como: Pobreza, Terrorismo, Drogas e Corrug€&o.

Desde sua entrada em vigor até hoje, a Carta da €0fAu quatro alteracdes: em
1967 (Protocolo de Buenos Aires); em 1985 (Protatd Cartagena de indias); em 1992
(Protocolo de Washington) e em 1993 (Protocolo dmadua). A primeira reforma alterou a
estrutura organizacional da Organizacdo; a segangaliou a competéncia do Conselho
Permanente e do Secretario-Geral; a terceira troe@anismos de protecdo da democracia
representativa e a ultima elaborou regras a respleitdesenvolvimento integral da regido.
Oportuno ressaltar que nem todas as alteracdem foaificadas por todos os paises-

membros, motivo pelo qual, hoje, existem variasasaem vigor>

Concomitante a Carta da Organizacdo dos Estadosidemes, nasce a Declaracao
Americana dos Direitos e Deveres do Homem, cujaliiade é dar cumprimento as
disposicbes da Carta, em especial a protecdo desodi e garantias nela estabelecidos,
salientando-se que a Declaracdo Americana € o jpoiiecumento internacional de protecao
dos DH.

Assim, a formacao de um organismo internacionakerd Estados Americanos serve
de base para a criacdo de sistemas de protecamagdmérica € duplo e constitui-se pela
Comisséo de Direitos Humanos e pela Corte Inteiiaare de Direitos Humanos. Nesse

contexto, Henry Atique e Eliana Franco Neme acrdsoe:

A Comissdo Interamericana é um 6rgdo autbnomo dmrdracdo dos Estados
Americanos, que iniciou suas atividades em 1956ne sede em Washington. E
composta por sete juiZ8Se representa todos os paises integrantes da OEA. A
funcbes da Comissao Interamericana de Direitos Homa&do estabelecidas de
acordo com a aceitacdo ou ndo pelo Estado da Cgéiwelmericana de Direitos
Humanos. Explica-se: o sistema interamericano @lidiv pela aceitacdo ou néo
deste instrumento. Para os paises que adotaramneei@@o Americana e nao

1% |hidem.

19 De acordo com os artigos 140 e 142 da Carta da, @EAeformas empreendidas no documento somente
entrardo em vigor quando dois tercos dos Estadosbnes as ratificarem, sendo que somente obrigapaises

que completaram o processo de ratificag@arta da organizacdo dos estados americanoBisponivel em:
<http://www.0as.org/juridico/portuguese/carta.htrAcesso em: 30 out 2009.

1% Um desses juizes é brasileiro, Sr. Paulo Sérgibefto, com mandato até 31/12/2011.
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aceitaram a jurisdicAo da Corte Interamericana, apep da Comissdo fica

estabelecido pelo artigo 18 do Estatuto da Comjssague s&o basicamente de
consultivos e recomendatérios, sem possibilidadepdieacdo de qualquer tipo de
sancad?’

Os artigos 18, 19 e 20 do Estatuto estabelecemngdds e atribuicdes da Comisséo

Interamericana. Apesar de extensos, pede-se véraaagui transcrevé-logerbis

Artigo 18: A Comisséo tem as seguintes atribuicbes com relagio Estados
Membros da Organizacao:

a) Estimular a consciéncia dos direitos humanogowuss da América.

b) Formular recomendacfes aos Governos dos Estardesntido de que adotem
medidas progressivas em prol dos direitos humarmmambito de sua legislacao, de
seus preceitos constitucionais e de seus comproesnissernacionais, bem como
disposicBes apropriadas para promover o respeisses direitos.

c) Preparar os estudos ou relatérios que consideraenientes para o desempenho
de suas funcoes.

d) Solicitar aos Governos dos Estados que Ihe pcapem informacdes sobre as
medidas que adotarem em matéria de direitos humanos

e) Atender as consultas que, por meio da Secre@eial da Organizacéo, Ihe
formularem os Estados Membros sobre questfes oakdas com os direitos
humanos e, dentro de suas possibilidades, prestmssoramento que eles lhe
solicitarem; apresentar um relatério anual a As$eimlGeral da Organizacdo no
gual se levara na devida conta o regime jurididiz@el aos Estados Membros da
Convencao Americana sobre Direitos Humanos e aoasl&s que néo o séo.

f) Fazer observagbes in loco em um Estado, comu#rmie ou a convite do
Governo respectivo.

g) Apresentar ao Secretario Geral o orcamentogrpra da Comisséo, para que o
submeta a Assembléia Geral.

Artigo 19: Com relacdo aos Estados Membros da Convencao Aanarisobre
Direitos Humanos, a Comissdo exercerd suas fungéesonformidade com as
atribuicbes previstas na Convencdo e neste Estautalém das atribuicbes
estipuladas no "artigo 18", tera as seguintes:

a) Atuar com respeito as peticdes e outras comgiigsade conformidade com os
"artigos 44 a 51" da Convencéo.

b) Comparecer perante a Corte Interamericana deit®8r Humanos nos casos
previstos na Convencao.

c) Solicitar a Corte Interamericana de Direitos s que tome as medidas
provisdrias que considerar pertinente sobre assgnaves e urgentes que ainda nao
tenham sido submetidos a seu conhecimento, quanttrrsar necessario a fim de
evitar danos irreparaveis as pessoas.

d) Consultar a Corte a respeito da interpretacdcalavencdo Americana sobre
Direitos Humanos ou de outros tratados concerneatgsotecdo dos Direitos
Humanos dos Estados americanos.

e) Submeter a Assembléia Geral projetos de praiscatlicionais & Convengéo
Americana sobre Direitos Humanos, com a finalidddencluir progressivamente
no regime de protegéo da referida Convengéo odireios e liberdades.

f) Submeter & Assembléia Geral para o que consideraseniente, por intermédio
do Secretario Geral, propostas de emenda a Convekg@ricana sobre Direitos
Humanos.

1O7ATIQUE, Henry e NEME, Eliana Franco. Op. cit.
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Artigo 20: Com relacdo aos Estados Membros da Organizacdodyusdo Partes
da Convencdo Americana sobre Direitos Humanos, mis3do tera, além das
atribuicbes assinaladas no "artigo 18", as seglinte

a) Dispensar especial atencdo a tarefa da obs@vé@ios Direitos Humanos
mencionados nos "artigos 1, 2, 3, 4, 8, 25 e 26'Ddalaracdo Americana dos
Direitos e Deveres do Homem.

b) Examinar as comunicacbes que lhe forem dirigidagualquer informacao
disponivel; dirigir-se ao Governo de qualquer detaffos membros ndo Partes da
Convencdao a fim de obter as informacdes que carsigertinentes; e formular-lhes
recomendac6es, quando julgar apropriado, a finoihat mais efetiva a observancia
dos Direitos Humanos fundamentais.

c) Verificar, como medida prévia ao exercicio débai¢cdo da "alinea b", anterior,
Se 0S processos e recursos internos de cada Esedbro ndo Parte da Convencéo
foram devidamente aplicados e esgotdbs.

Por conseguinte, os Estados que adotaram a Comvexp@ricana, bem como a
jurisdicdo da Corte Interamericana de Direitos Hoosa que funciona como um tribunal de
admissibilidade de peti¢cdes individuais, as quaidsou ndo encaminhadas a Corte, pode ser
apresentado por qualquer pessoa, grupo de pessgasizacao internacional, estado arte da
OEA. Com relacdo ao procedimento, s6 pode seraphicimediante apresentacdo pela
Comisséo e pelos Estados partes, conforme preaedtiggo 61 da Convencaeerbis

Artigo 61 - 1. Somente os estados-partes e a Camitgsn direito de submeter um
caso a decisdo da Corte. 2. Para que a Corte possacer de qualquer caso, é
necessario que sejam esgotados 0s processos geeastarts. 48 a 56

Ainda no Sistema Americano, se tem a Corte Intergarga de Direitos Humanos,
criada em 1969, juntamente com a Convencao AmexidarDireitos Humanos, “considerada
0 instrumento de maior importancia no sistema amricano, também denominada de Pacto
de San José da Costa Rica entrando em vigor ent,1¥78ndo a jurisdicdo obrigatéria

apenas para os Estados membros.

Substancialmente, existe na América uma dupla Ipbdside de julgamentos por
infracbes aos direitos humanos: assim, 0s paises ageitam a jurisdicdo da Corte
Interamericana serdo avaliados pela Comissdo in&ieana e apenas esta podera submeter
as reclamacfes a Corte Interamericana. Quantoisespgue ndo se submetem a jurisdi¢céo
desta Corte, ficam sujeitos apenas as consideralgd€omissao Interamericana de Direitos

198 ALMEIDA, Sueli Souza deestatuto da comiss&o interamericana de direitos huamos Aprovado pela
Resolucao AG/RES. 447 (IX-O/79), adotada pela Agdeia Geral da OEA, em seu Nono Periodo Ordin&gio d
Sessodes, realizado em La Paz, Bolivia, em outubrt®d@9. Nucleo de Estudo de Politicas Publicas egitds
Humanos — NEP. Disponivel em: <http://www.nepp-éthhr/oeal2.htn#. Acesso em: 29 out 2009.

199 Convencdo Americana de Direitos Humanos (Pact&ate José de Costa Rica). Legislacdo sobre DST e
AIDS no Brasil. Disponivel em: <http://www.aidswgbr/legislacao/voll_4.htm Acesso em: 29 out 2009.
110PIOVESAN, Flavia. Op. cit., p.243-244. [1].
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Humanos. Este também é o entendimento da prépnasSao que define DH como: (a) os
direitos definidos na Convengdo Americana sobreifds Humanos com relagdo aos Estados
Partes da mesma; (b) os direitos consagrados HarBg&o Americana de Direitos e Deveres

do Homem, com relacéo aos demais Estados merhibros.

c) O modelo africano

Ja& virou voz corrente a afirmativa de que a Afrcaum dos continentes mais
espoliados do mundo. Nao se chegaria a tanto, pa@stendimento € de que qualquer
aviltamento deve ser banido e ndo aquilatado, atque ndo ha como dizer que este ou
aquele continente foi mais ou menos esbulhado quaedrata de privacao ilegitima, afora
isto, ao se olhar a histéria da humanidade se Ipergae o continente africano ndo é nem
mais nem menos violento do que o restante dosnmoriés. A violéncia sempre foi, segundo
Karl Marx, a maior “parteira da historia”, principgente nos procedimentos de formacéo dos
diferentes Estados-Nac¢Oes, passando pelas guerrdsagd Rosas na Gré Bretanha ou pelo
rude exercito da unidade alema de Bismarck, semeesgas duas ultimas guerras mundiais e
todas as barbaries ocorridas nos paises BalcaslLeste Europeu e os Golpes de Estado
Militar e sua ditadura que persegue, prende ertods que lhe sdo contrarios (ex. Argentina,
Bolivia, Brasil, Chile, Guatemala, México, NicaraglwParaguai,Venezuela, Uruguai, além

dos regimes fascista na Italia, Espanha, Portugalazismo na Alemanha).

Contudo, como explicar as discrepancias existesmé® os paises africaritse o
mundo ocidental em matéria de direitos humanos? cCexplicitar a pobreza e a falta de
democracia africana imperantes desde sua indepead@®57-2001)? Como achar formas
que justifiguem os golpes de estado militar, aénola difusa no corpo social, 0s massacres
coletivos, a repressao, a tortura institucionabizaabs hostilidades entre grupos étnicos ou
religiosos, as guerras fratricidas? Como tornaligiiveis os conflitos armados, que tornaram

11 ALMEIDA, Sueli Souza de. Op. cit.

12 A Africa é um continente com, aproximadamente23anilhdes de quildmetros quadrados de terras gue s
localizam parte no hemisfério norte e parte no Aol.norte € banhado pelo mar Mediterraneo, ao leste
Oceano indico e a oeste pelo Oceano Atlantico. IG ®anhado pelo encontro das aguas destes d@naseE

0 segundo continente mais populoso do mundo (stepeEara a Asia). Possui, aproximadamente, 800 asldé
habitantes. No geral, € um continente pobre eeadolvido, apresentando baixos indices de dels@&mento
econbmico. Seus principais problemas sdo fome,eapas (a AIDS tem um crescimento alarmante) e os
conflitos  étnicos  armados. Continente  Africano. Sua  pesquisa.com. Disponivel em:
<http://www.suapesquisa.com/ geografia/continerftecamo.htrr. Acesso em: 30 out 2009. E composta por 54
paises independentes (sendo 48 continentais @laii@s) e por 4 provincias (territérios nacionaishais de 10
territérios estrangeiros. Os que possuem um nigellesenvolvimento um pouco melhor do que a média do
continente sdo: Africa do Sul, Egito, Marrocos, @@, Tunisia e LibiaPaises do continente africano
Disponivel em: < http://www.girafamania. com.briedino/entrada.africana.htmlAcesso em: 30 out 2009.
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possiveis mais de oito milhdes de refugiados emanso deslocamento de pessoas? Como
explicar Africa do Sul, Angola, Biafra, Burundi, @go, Etidpia, Libéria, Mogambique,
Quénia, Ruanda, Somalia, Sudao, Zaire, entre tanib®s? Talvez um recuo na historia
possa trazer alguma elucidacdo, mas um olhar queeja cunhado pelo espirito jornalistico

ocidental e etnolégico coloni&l®

A historia da Africa ndo pode ser vista somente ums formas de Estado, como
afirma o historiador Elikia M’'Bokolo, “pois as e#rs também possuem sua historicidade”,
gue foi interrompida de forma brutal pela conqustéonial, processo que, em numerosos
pontos do continente, estava conduzindo o nascar@mtEstados proto-nacionais, como 0S
“Jihad” de Samori Touré ou de Uthman Dan Foliorescimento de Buganda ou o Estado
caravaneiro de Mirambd® Esta interrupcdo, as vezes de forma bem violgmtderia
explicar, em parte, os conflitos e antagonismadirtiveis vividos pela Africa hodierna. O
antropdlogo Kabengele Munanga, professor-titular WsP e vice-diretor do Centro de

Estudos Africanos e do Museu de Arte ContemporédadadSP, assim expde o assunto:

As formacdes politicas diversificadas como impérreinos, chefias e clas foram
reduzidas a um mosaico de etnias que cada regiloriaotentou inventariar. Em
algumas situacdes, criaram-se etnias e/ou fabneaeaconsciéncias étnicas que ndo
existiam antes da chegada do colonizador. As opesiétnicas atuais exprimem e
refletem tantas outras coisas que as diferencasraisl e hostilidades tradicionais
gue se perseguiam sob outras formas. Em outrasvragslaos tribalismos
“contemporaneos” s6 podem exprimir outras coisas guetnicidade, porque as
violéncias deles resultantes nada ou pouco tém eove as diferencas culturais. As
realidades de Ruanda, Burundi, Somalia, etc, mostyae essas diferencas néo
existiram e que muitos paises africanos tém marelancas do que diferengas
culturais. Ndo é por acaso que estudiosos ocidersaomeados como Frobenius,
Baumann, Westermann, Jacques Maquet, Denise Paulamos outros cunharam o
conceito de civilizacdo africana no singular. A®mas na Africa contemporanea
séo essencialmente civis. A natureza do sistentastixlo herdado da colonizagéo
constitui o coracéo dos conflitd¥.

Dessa forma, a historia do continente africano leeves singularidades e as
complexidades de sua luta pela descolonizacdomassimo pelo seu direito de
autodeterminacdo e respeito as suas diversidadesacs e, acima de tudo, o desafio de

113 De forma geral, e isto é facilmente detectavel mamsicées da midia escrita e televisiva, a visabre a
Africa se sustenta em trés pilares: (1) A Africé-polonial, despedacada pelas guerras tribaisy (ica e as
poténcias coloniais, 0 apaziguar das tribos sehag&avés da colonizacdo que trouxe, na visd@duonénte, o
progresso no continente e (3) a Africa independenif atavismo hereditario a faz retornar ao teqpps
colonial de guerras tribais, fatores que, reunidgplicam (?), nesta visao simplista, um continente

114 M'BOKOLO, Elikia. Africa negra: histéria e civilizaces. Tomo | (até o século X)/ISalvador: EDUFBA,
2009, p. 58.

115 A respeito ver M'BOKOLO, Elikia. Ibidem.

18 MUNANGA, KabengeleEtnicidade, violéncia e direitos humanos em AfricaCadernos Penesb, UFF, v.
3, 2000, p. 31-44.
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enfrentar graves e sistematicas violacfes. A resmssas violagdes, o Professor John
Otieno Ouko afirma:

Ao menos 800.000 tutsis e hutus foram brutalmestassinados no genocidio
ruandés em 1994. Civis foram assassinados e tdasiram conflitos na Somalia,
Angola, Sierra Leone e Libéria. A perseguicdo adtcas, opositores politicos,
jornalistas e ativistas de direitos humanos téro sithda uma pratica comum em
muitos Estados africanos. (...) Em seu relatérimlfia Comissdo Africana de
Direitos Humanos, o Comissionado Bem Salem, relaspecial para o tema das
Execucdes Extrajudiciais na Africa, apontou Estamnao Ruanda, Burundi, Chad,
Camardes e a Republica Democratica do Congo corted@s que patrocinam
execucdes extra-judiciais e desaparecimentos fos¢ad

Flavia Piovesan expressa que: “A este quadro, smm@nda o grave genocidio da
regido de Darfur®® E neste contexto que se insere a Carta Africapdifeitos Humanos e
dos Povos (Carta de Banjulf, (Anexo Il) aprovada pela Conferéncia Ministeria d
Organizacéo da Unidade Africana - OUA (hoje Unidocana — UA) em Banjul Gambia, em
janeiro de 1981, e adotada pela XVIII Assembléis @befes de Estado e Governo da UA em
Nairobi, Quénia, em 27 de julho de 1981.

A Carta, apés seu predmbulo, esta estd divididatrém partes: Dos Direitos e
Deveres, das Medidas de Salvaguarda e DisposicbessBs. O preambulo apresenta
dispositivos relativos as especificidades dos bk africanos dos direitos humanos, a
semelhanca dos varios instrumentos internaciorses), contudo, esquecer a tradicdo
Africana. Todavia, ela expressa alguns dispositigoe ndo se encontram nos demais
instrumentos internacionais, como o elencado emasgéyo 28, que reza que os individuos
devem respeitar seus semelhantes sem nenhumaniisgéo, e no seu art. 2°, ao incluir,

entre os motivode n&o discriminacao, a distingéo étriica.

Segundo Comparato, a inovacao deste Normativo‘estéafirmar que os povos séo
também titulares de direitos humanos, tanto noopiiaierno como na esfera internacionaf’,
porém, referido documento ndo define o conceitpa, o que deixa margem a discussoes,
mas, nem por isto, o termo deve ser confundido conoria étnica, religiosa ou linguistica,
até porque cada povo tem a sua cultura, o seu hedada, necessitando de adequacao de

cada sistema ao modo de vida de cada povo. A tespeimparato faz a seguinte analise:

7 OUKO, John Otieno. Africa: The Reality of HumargRis. Apud PIAVESAN, FlaviaCarta Africana dos
direitos humanos e dos povosDicionario de Direitos Humanos. Disponivel emitgh/www.esmpu.gov.br/
dicionario/tiki-listpages.ptp. Acesso em: 02 nov 2009.

118 p|OVESAN, Flavia (coord pireitos humanos.Curitiba: Jurua, 2006, p. 25. [2]

119 Disponivel em: <http://www.dhnet.org.br/direitsig/africa/banjul.htm. Acesso em: 28 nov 2009.

120 COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit.

121 |bidem, p. 407.
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Efetivamente, o vocabulo (povo) pode assumir te3gidos distintos, conforme o
contexto da proposi¢cdo normativa: ele pode sigmifibda a populacdo de uma
colénia ou territério ocupado; a totalidade dosadéibs de determinado Estado; ou
um grupo minoritario deste, com as caracteristiggesa doutrina empresta a nogao
de minoria no texto do artigo 27 do Pacto sobreifis Civis e Politicos de 1966, a
saber, um grupo social numericamente inferior, né&s politicamente dominante,
dotado de caracteristicas étnicas, religiosas mgliisticas estaveis, nitidamente
diversas do restante da populacdo. Ora, em todas ¢s acepcdes, 0 povo —
guando tomado separadamente do Estado no quatlse wu oposto ao governo
que o representa — ndo é uma unidade juridica @u@nou seja, ndo tem
personalidadé®

Com essa assertiva, 0 autor abre a discusséao @seamtividade e legitimidade, com

base na admissibilidade prevista nos diversosuim&ntos internacionais de dendncias por

conta de individuos cujos direitos foram violados.

De toda forma, a inovagdo expressa na referidaa@aoporcionou a seguinte analise

de Bielefeldt, citando Kimminich:

Do ponto de vista historico, o desenvolvimento rimeional da protecdo aos
direitos humanos é tudo, menos 6bvio. E neceskribrar que o moderno direito
dos povos restringe-se a regulamentacdo das relagfe Estados soberanos até ha
poucas décadas, sendo as pessoas (ou grupos)oquomitd objeto de acordos
bilaterais de protecdo, mas nunca portadores @é@adirinternacionais [...]. Dessa
forma, o reconhecimento dos direitos humanos us@ercomo parte integrante do
direito dos povos, caracteriza-se como velada vg@of*

A Carta salienta, ainda, fatores de suma imporanodmo o principio da nao-

discriminacgéo, a énfase aos principios e objetilab/A, a demonstracdo de que a moral e 0s

valores africanos ainda guardam significado pasa e®ciedade, destacando, também, os

direitos econdémicos, sociais e culturais. Nestdid®ne tendo em vista as peculiaridades

existentes em cada cultura, mormente na africanas direitos humanos, Dallari faz a

seguinte exposig¢ao:

Os grupos sociais tém a sua propria cultura, quaenéicdo natural e social, e as
pessoas que vivem nos grandes centros urbanos derdodo de agir e pensar
diferente das pessoas que vivem nas savanas. Desd@, mesmo com essas
diferencas, todos os seres humanos tém os mesmeitoglie deverdo ser tratados
como tal, o que ndo acontece na pratica e o trataméado aos individuos
diferentes decorre da existéncia dos direitos fomedaais iguais para tod&%.

Segundo Comparato, a novidade insita nesse docongeat afirmacédo de que os

povos sao titulares de direitos humanos, tantdammopnterno quanto na esfera internacional.

122 COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit., p. 409.
123 KIMMINICH, Ott. Einfiihtrung in das vélkerrecht. Al BIELEFELD, Op. cit., p. 13.
124 DALLARI, Dalmo de Abreu.Direitos humanos e cidadania. 2. edColecdes Polémica. S&do Paulo:

Moderna, 2004, p. 13.
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Afirma este autor que até a assinatura da caitzaaf so “havia o reconhecimento do direito

dos povos a autodeterminagéo, assentado no aftige &mbos os Pactos Internacionais de

1966."%° Indo além, este doutrinador declara:
A Carta Africana, na esteira da Declaragdo Univedss direitos dos Povos,
aprovada numa conferéncia realizada em Argel erb, 18 mais além, e afirma os
direitos dos povos a existéncia enquanto tal 24rin initio), a livre disposicao de
sua riqueza e recursos naturais (art. 21), ao desémento (art. 22), a paz e a
seguranca (art. 23) e também a preservacédo de imnamdiente sadio (art. 24). E
claro que todos esses direitos coletivos, pararseeeonhecidos no plano légico,

mesmo antes de sua vigéncia efetiva, exigem ummmuiidie precisdo, ndo apenas
quanto ao sujeito, mas também quanto ao obfto.

Um fator deve ser destacado: a Carta ndo faz nemhmemcédo a democracia, mas
expressa, em seu artigo 22, o direito ao desemaehtio. Tal fato apresenta um paradoxo, ja
que este ndo é resultante de fato natural e sim di®l um processo gestado no longo prazo,
gue integra aspectos econdmico, social e politiqque, muitas vezes, estdo sujeitos as
politicas publicas e programas governamentais,pgua um bom progresso dependem, em

grande parte, da democracia. Neste sentido, BdadEtdo por Flavia Piovesan, afirma:

A dimensao internacional do direito ao desenvolwitng nada mais que o direito a
uma reparticdo equitativa concernente ao bem estEal e econdmico mundial,
pois reflete uma demanda crucial de nosso tempmatida em que quatro quintos
da populacdo mundial ndo mais aceitam o fato ded&/Spopulagdo mundial
continua a construir suas riqguezas com base enpali@za. Assimetrias globais
revelaml%ue a renda do 1% mais rica supera a dogl&7% mais pobres na esfera
mundial.

Continuando, essa autora expressa que o “desemaitd deve ser concebido como
um processo de expansdo das liberdades reais gessms podem usufruf®

A gquestao ecologica € outro traco marcante expneasBarta Africana dos Direitos
dos Povos, sendo a primeira convencao internacrfaimar o direito a preservacao do
equilibrio ecolégico (art. 24) e apresentar comadigio do desenvolvimento nacional a tese
do desenvolvimento sustentavel.

A Carta Africana traz, como todo instrumento relatos Direitos Humanos, uma mescla

de fatores juridicos e politicos. Através dela,oeafricano anseia alcancar a paz e a efetiva

125 Este doutrinador se refere ao Pacto Internacisolte Direitos Civis e Politicos e ao Pacto Inteiovzal
sobre Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, @snddotados pela ONU no ano de 1966. COMPARATO,
Fabio Konder. Op. cit., p. 407.

126 1dem, ibidem.

127 p|OVESAN, Flavia (coord.) Op. cjtp. 20. [1].

128 |bidem, p. 21.
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protecdo e promocédo dos direitos humanos. Todanidp ainda necessita ser realizado para que
isto ocorra, muitos obstaculos ainda se encontnaseptes, tendo em vista a precariedade dos

Estados Africanos e porgue ndo dizer em muito®suiontinentes.

d) O modelo asiatico

No tocante ao debate internacional sobre os Dgditomanos, se reconhece uma
perspectiva asiatica, contudo, diferente da dedendaono Ocidente, pois esta tem por base e
privilegia o individualismo, contrario as sociedadsiaticas que dao primazia a comunidade.
Por outro lado, questdes econbmicas acabam pavimt®s direitos civis e politicos, tdo

caros ao Ocidente.

Na verdade, a Asia, com seus quarenta e cinco g@ses independentes (36 no
continente, mais a Palestina e duas regides admiés pela China) e nove paises insulares
(mais duas ilhas administradas pela Chifa)ndo pode ser considerada uma regido
homogénea com capacidade de gerar uma perspectvsobre Direitos Humanos, haja vista
sua diversidade e complexidade de Estados, rediglfeyuas, comunidades e culturas, cada
uma com realidades completamente dispares. Aftwa ascarater religioso é presente em
todos os paises do continente, com regifes fortiemefluenciadas pelo Isla, budismo,
hinduismo, cristianismo e confucionismo, o que s&@gnifica que eles terdo a mesma
expressdo em todas as areas. A lingua também afarebeersidade (hindi, singalés, tamil,
mandarim, japonés, coreano, tailandés, tagaloggésmnsdo alguns exemplos). Da mesma
forma, malaios, chineses, indianos, indonésiospriepes, afegdos, europeus e seus
descendentes sdo grupos étnicos que povoam asadivelgides asiaticas, cada um com seu

costume e estrutura soctaf.

De igual forma, o desenvolvimento econdémico dessetiente também nao é
homogéneo, pois se de um lado despontam paiseseat@ industrializados (Japdo € um

exemplo classico, com posi¢do de destaque no caméimdial) de outro, se tem presente

129 pajses continentais: Afeganistdo, Arabia Sauditménia, Azerbaijdo, Bangladeche, Butdo, Camboj@miCa
Cazaquistdo, China, Coreia do Norte, Coreia do Bolirados Arabes Unidos, Gedrgia, 1émen, india, Ird
Iraque, Israel, Jordania, Kuwait, Laos, Libano, &4&, Mongolia, Mianmar, Nepal, Omd, Paquistdo,
Quirguistdo, Siria, Tailandia, Tajiquistdo, Turcemstéio, Uzbequistdo, Vietnd, Palestina, Macau eet€ib
Paises insulares: Barein, Brunei, Cingapura, Riigj Ilhas Maldivas, Indonésia, Japao, Sri Lamkapr Leste,
Hong Kong e TaiwanContinente Asiatica Disponivel em: <http://www.girafamania.com.bréd&io/entrada.
asiatica.htn#. Acesso em: 03 jan 2010.

1% MORE, Rodrigo Fernandes.Os direitos humanos na 4&sia oriental  Disponivel em:
<http://www.more.com.br /artigos/Direitos%20humar@dna%20%E 1sia%20oriental.pdfAcesso em: 03 jan
2010.
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bolsdo de pobreza (ex. Bangladesh, Afeganistida,iretc.). No continente podem ser
encontradas economias centralizadas, economias affeatil®o e economias mistas e 0s
sistemas politicos sao diversos e oscilam entre-feemais a ditaduras militares, de regimes

comunistas a democracias bem estabelecidas.

A realidade do continente asiatico € bem delingadi@ Professor Rodrigo More:

A heranca colonialista, sem dilvida alguma, deix@ucas profundas nas antigas
colénias sob muitos os aspectos: econdmicos, sodtailturais e politicos. A
independéncia politica, que concretizou nas codwmaideal de liberdade e da
autodeterminacdo, ndo correspondeu a um estadeazdeaye pudesse conduzir
muitas das coldnias num caminho de desenvolvimamt@l, econdmico ou mesmo
humano: a grande maioria das ex-colénias hoje a#&ep muito pobres, com ma
distribuicdo de renda, de conflitos sociais e bittade politica. A primeira vista
parece uma descricdo da Africa, cujos flagelos mamdacostumamos" a ver e usar
como exemplos académicos ou jornalisticos da niidietade do ser humano, em
todos os sentidos. Este cenario também era comumundo pos-colonial da Asia,
entre as décadas de 1960 e 1970. A Asia orientmtudo, teve um impulso
econbmico muito significativo com o acirramentofdnémeno da globalizagdo dos
mercados, no inicio da década de 1980, e que eati@hoje: paises como a China,
Tailandia e Malasia tornaram-se centros de avancddenologia e,
consequentemente, centros financeiros respeitavemmp a Bolsa de Bangkok e
Hong Kong. A modernidade chegava ao Oriente nadaimaumento do poder de
consumo, provocando alteracdes significativas maa@mia e na sociedade, com
reflexos na politica, principalmente apés a detacdo socialismo na ex-URSS no
fim da década de 1980 e inicio da década de 1986teNcontexto, a situagdo na
Asia era a seguinte: a) Os Estados recém indeptsder@o contavam infra-
estruturas ou estruturas politicas para guia-losxeocicio de sua autodeterminacgéo;
b) em alguns paises, o longo periodo sob o colemialfez alterar muitas tradigdes,
costumes e valores que, apos a independénciar@asasser revigorados na busca
das identidades nacionais que haviam se perdidsa Bssca deu margem a
interpretacdes ora mais, ora menos elasticas dosegado passado, moldando-os
nem sempre de forma democratica por liderancas sempre legitimas e,
inegavelmente, viciadas por um profundo sentimentaolonialista e de liberdade
sem limites: nada podia, mas hoje sou livre! c)trosupaises como a Tailandia e
Malasia, os lucros da globalizacdo provocaram mgekama estrutura social: o
espirito individualista do capitalismo ndo se comduom o espirito coletivista do
sistema politico daqueles paises, embora essenia sido abandonado, alias, essa
uma das principais criticas que sofre o capitalismdriente: o individualismo. d)
Estados de historias peculiares, com diferentesréqrias e influéncias politicas
ndo permitiam identificar valores uniformes ou mestarmonizados na Asia
oriental. H& quem diga que esses "valores asiatitids existem, mas sdo simples
reflexos daquele sentimento anticolonialista, @uidente, que sao, entdo, pseudo-
valores. Vale, entdo, reiterar a pergunta: mesmu tanta diversidade, ha um
ndcleo de valores que se pode denominar de "am&RidOs direitos humanos séo
universais sob o ponto de vista extrinseco, corapdd diferentes interpretaces de
conteldo que, sob o ponto de vista politico (isgém) permitem identificar
variacdes legitimas sobre a implementacéo de uouwa direito™**

Légico que a indagacdo do autor ndo cabe respfistaativa, até mesmo porque,

como ele mesmo afirma, existem Direitos HumanosAsia que expressam valores dos

131 Ibidem. Ao longo deste texto, o autor faz refei@rec YASUAKI. Onuma.Toward na intercivilizational
approach to human rightp. 104 e GHAI, Yash. RightSocial justice and globalization in east agia242.
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Estados, mas isto ocorre mais em razdo da culug@s|apdia do que em funcéo de Tratados,
Convengdes ou Declaragbes Internacionais. Ha dederendividuo em relagdo ao Estado e a

coletividade muito mais fortes do que direitos,foome se pode verificar de seu estudo:

Ha particularidades nas sociedades asiaticas oetane, isoladamente, respeito a
um ou outro direito humano tal como compreendidd f@cidente (conteldo).
Dizer sobre "valores asiaticos" seria forcar umalgama de valores que néo existe
nem no Ocidente. Na verdade, nem no Ocidente eag@®s sdo tdo claros assim,
quica uniformes. Talvez pudéssemos dizé-los honmeamgrsem olvidar do universo
de heterogeneidades donde se origiha.

Assim, falar de Direitos Humanos no continente tecsia com suas diferencas e
diversidades culturais, é lembrar que ndo existe posicao Unica e obrigatoria em relacéo a
esses direitos, pois ecoam diferentes vozes defdngeerspectivas desiguais sobre se e como
os Direitos Humanos sdo compativeis com os valoaeécionais entronizadas em cada pais

desse continente.

e) O modelo arabe

O Oriente Médio, o0 mundo &rabe e o mundo muculnsimodesconhecidos para a
maioria dos povos do mundo ocidental. Ha& um resmaldsconhecimento a respeito de
guestbes e temas relativos a este mundo e seu @®wonhecemos na superficialidade e os
poucos que se aventuram de forma mais aprofundsd=m@ por confessar limitacdés o

que é facilmente compreensivel, pois:

A diversidade no mundo arabe é tdo grande quanesoonhecimento que se tem
dele fora dos paises islamicos. Ndo ha homogereiéimica, econbémica e mesmo
na religido predominante, o islamismo, na qual hipags diferenciados como os
sunitas e os xiitas. E preciso ndo cair na tentdodagar comum que nada explica e
que atrapalha a percepcéo de uma realidade comipfexa

A essa diversidade, agrega-se a questdo do idiorseug dialetos, que também
representam entraves ao conhecimento desse paiegsmnhecedores das deficiéncias das

traducdes, ndo por inépcia, mas por questdes $itigaiie macrolinguistica).

32 |bidem.

133 Bjelefeldt ¢ um dos autores, dentre outros, quiadar a questdo dos direitos humanos sob a igtamica,
confessa que “por uma questdo de probidade, demoiomar minha limitagdo na competéncia do debatsale
assunto, causada por meus parcos conhecimentdsgiass orientais. Para conversas com mugulmanasequ
sempre me vali das linguas inglesa e alema. Tarpléana andlise da literatura tive de restringiraoe livros e
ensaios disponiveis nas linguas europeias. Poa cdessa barreira linguistica ndo posso ter a [a@tede
reproduzir sistematica e adequadamente a multiplite? de posicionamentos do pensamento islamicspaite
dos direitos humanos.” BIELEFELDT, Heiner. Op.,qit22.

134 CHEQUER, Jamile; CARVALHO, MarceldA guerra que Bush inventou e o mundo teve que engpal
Instituto  Brasileiro de  Andalises Sociais e Econ@sic — IBASE. Disponivel em:
<http://www.ibase.br/modules.php?name=Conteudo&p&b=. Acesso em: 30 nov 2009.
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Todavia, € forcoso reconhecer que se ha diversidadaeundo &rabe também existe
um complexo sistema de identidade, de histéria elitgido (islamismo) a unir esses povos,

pois a esséncia da cultura arabe encontra-sequalino Isld, na tradicdo e nos costumes.

No tocante aos Direitos Humanos islamicos, o priongonto a ressaltar é que eles se
distanciam das declaracdes ocidentais pela sulagéndos direitos de natureza civil,
politica, social e econdmica aos dogmas religiosaosjnvés de submeté-los a uma razao
universal abstrata, até porque os fundamentosastig partem do principio de que a razéo,
por si s, sem a luz da revelacdo de Deus, ndo gErdem guia certo nas questdes do ser
humano. Nada obsta esta submisséo, visto que oamocidental cristdo, muitas vezes,
recorre ao seu Livro Sagrado (a Biblia) para resmude impasses que digam respeito aos
Direitos Humanos, o problema é a forma dedutivagjoaeilcumano impde a questéo, “isto é,
quando direitos humanos sao derivados unilaterabnela revelacdo divina, com a
consequéncia de levar a reivindicacdo por excldade na compreensdo daqueles

direitos.”*®

Escritos islamicos noticiam que os Direitos Humaf@mam sancionados por Deus
(AlQ) e que os direitos a vida, seguranca, liberdade&idual, justica, igualdade entre as
pessoas ja estavam marcados no Alcogdar'an) muito antes do ocidente comecar a
aborda-los. Bielefeldt aponta Abul A’la Mawadudimudos mais influentes escritores
islamicos e o primeiro a escrever sistematicamsobge direitos humanos, como defensor
dessa tese, além de mostrar documentos islamisdgaiificariam esta posicdo, como o
descrito pela Comisséo Internacional de Jurist@slsfa foi o primeiro a reconhecer direitos
humanos basicos e quase 14 séculos atras elelestabgarantias e salvaguardas que apenas

recentemente foram incorporadas em declaracesraais de direitos humanos®

Assim, se por um lado a adoc¢édo dos Direitos Humaeofaz pela via dos valores
ocidentais, de outro, eles sao “islamizados umdhteente” (para usar a expressao de
Bielefeldt) pelo mundo arabe. De certo, é que tiamas décadas, a comunidade mugulmana
esforcou-se por buscar uma alternativa a Declarbig@ersal dos Direitos Humanos, mais
condizente com os principios da religido islam@ague originou: a Declaracdo Islamica
Universal dos Direitos Humanos (198%)(Anexo IIl) cujo preAmbulo deixa evidenciado seu
caréter religioso; a Declaracdo dos Direitos Hursamo Isla (1990), também denominada

135 BIELEFELDT, Heiner. Op. cit., p. 164.
130 |bidem, p.. 165.
137 Disponivel em: <http://www.dhnet.org.br/direitasiaist/declaracaoislamica.htmlAcesso em: 15 nov 2009.
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Declaracéo do Cairo, que proporciona uma visaol giexgerspectiva mugulmana sobre os
Direitos Humanos e fixa a Sharia como sua fontacjpal e a Carta Arabe dos Direitos
Humanos (1994). Com elas, os mucgulmanos tentamadesses direitos um fundamento

confessional, visto que para eles todo direito emtiEnDeusAl4).

Em que pese a busca de protecdo do mundo arabdiem®s Humanos, a
comunidade internacional ocidental vé a aplicag@dedislamica com criticas, afirmando a
existéncia de violacdes dos direitos humanos maidamentais, como as penas corporais
(hud(d) a superioridade do muculmano sobre o ndo-mucuiama do homem sobre a
mulher; as praticas de torturas no Iraque (priricipate com os curdos do norte do pais),
além das denuncias de que o fundamentalismo istéénien grande obstaculo para qualquer

dialogo.

Ha que se reconhecer que estas violagbes ndo slsieas do mundo arabe. A
Anistia Internacional tem relatado graves pratidagorturas em diversos paises, conforme
noticiado na midia escrita e televisiva, dentresef® podem destacar. Sri Lanka
(desaparecimentos de jornalistas); Zimbabue (canpanidade); Turquia (desaparecimentos
e execucdes extrajudiciais no meio rural e urbal@rocos (desaparecimentos politicos),
Brasil (violacbes nos presidios, em conflitos dggar contra povos indigenas, contra
moradores de favelas) e a Africa do Sul, com estale mulheres homossexuais (a néo
aceitacdo do diferente), isto para citar uns pauBos recente relatério, a ONG Anistia

Internacional mostra que:

[...] 0 mundo esta "em plena crise de direitos mosg que, caso ndo consiga ser
solucionada, agravard ainda mais os problemas isogaliticos e econdmicos
globais. Segundo o informe, muitos governos coatimdescuidando da populacio
pobre e marginalizada. Os governos poderosos egttoompendo 0 progresso da
justica internacional ao se colocarem acima dareirelacdo aos direitos humanos,
protegendo os aliados de criticas e atuando apepasdo politicamente
conveniente®

Os cinco modelos aqui descritos, inseridos em patsgn suas especificidades
econbmicas, politicas, sociais e culturais, retnatabusca do ser humano de convivéncia
harmonica e de respeito aos direitos mais fundasenfodavia, o estudo deixa patente que
as normas de Direitos Humanos (ocidentais ou @i®nhao consideram o homem em suas

especificidades e particularidades culturais, o &ukevido, em grande parte, a visdo sobre a

138 Consultor Juridico.Relatério denuncia crise global dos direitos humar® Disponivel em:
<http://www.conjur.com.br/2010-mai-26/anistia-imacional-denuncia-crise-global-direitos-humanoscesso
em: 30 nov 2009.
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humanidade, olhar produzido em um momento histédeterminado, em um contexto
cultural concreto, carregado de concepc¢do abstdgaum individuo extremamente
racionalizado e sujeito de direitos inatos, o gii@ condiz com o ideal de universalizacédo dos

Direitos Humanos, até porque, como evidencia Badéf

Pode-se tentar entender o carater ocidental degadirhumanos do ponto de vista
sociologico, juridico-institucional ou de desenwwignto histérico das ideias.
Podem-se arrolar motivos religioso-filoséficos tcawhais, ou mencionar,
prioritariamente, o moderno desenvolvimento e &lelaministas. Os direitos
humanos podem ser associados ao conjunto histoicesenvolvimento espiritual
europeu ou a momentos histéricos especiais, comeefarma ou a lutas
constitucionais inglesas. Seja qual for o pontwidta da fundamentacgédo, o certo é
gue, enquanto os direitos humanos forem considsragksencialmente uma
conquista ocidental, sua aplicacdo com o objetwaich reconhecimento mundial
deve ser encarada como iluséria ou como imperaafist

Complementando o acima, ndo ha como deixar, taméémanto do mundo oriental.
O que se entende necessario é que ndo se calemdeeelturas dissonantes (seja oriental ou
ocidental) que precisam ser inseridas no desejaddelm universal, pois s6 assim sera
construido um efetivo didlogo para que se erga emadeiro conceito de Direitos Humanos.
E preciso que se busque no outro (e consequentemardutra cultura) modos, caminhos e
meios para superar dificuldades reinantes nasedifas, até porque, “somente o olhar do
outro nos desperta para a possivel realidade quemé&rgamos pelos nossos vicios ou pré-

conceitos.**°

1.4 OS DIREITOS HUMANOS DAS MULHERES

Alguns estudos sobre a mulher evidenciam que ngwssivel compreender sua
posicdo e papel na sociedade contemporanea semelaveonta a situacao de classe. “Nao
existe a mulher geral e abstrata, mas mulheresr&@as¢ inseridas em classes sociais
historicamente determinada$®

Em sentido genérico, o termo classe é sinbnimaatkgoria, conduzindo a discussao

para as mudancas e continuidades relativas asudétages socialmente estabelecidas entre

139 BIELEFELDT, Heiner. Op. cit., p. 142.

190 ALVES, RubensAprendiz de mim: um bairro que virou escola. Campinhas: Papir0842p. 26.

141 GIACOMINI, Sonia MariaMulher e escrava uma introducao histérica a estudo da mulher negrrasil.
Petrépolis: Vozes, 1988, p. 17.
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homens e mulher&€ ao longo dos anos, dimensionando por género astesisticas da

exclusdo social feminina.

Nesse sentido, necessario definir género, resdaklse que o termo sera devidamente
estudado em capitulo ulterior, mas, por ora, cablefesa, calcada em Nancy Freire, da tese
de que género € uma condi¢cdo bivalente, nem simplge uma classe, nem um grupo de
status O género €, portanto, uma categoria hibrida pausimultaneamente na politica
econdmica e na cultura. Ainda segundo esta audofasituacédo de ambivalente do género
reforca a condicdo marginalizada relegada ao tipocldsse explorada e sexualidade

renegada*

Assim posta a questdo, pode-se afirmar que a celdedgénero se norteia pelas
diferencas bioldgicas entre homens e mulheresedifas que foram transformadas, ao longo
de todo um processo histérico, em desigualdadesagonaram a mulher um ser vulneravel a
exclusao social, seja pela via do trabalho, daselada cultura, da etnia, da idade, da raca,
entre outros. Desta forma, ha que se conhecer @memo da exclusdo e suas formas de

manifestacdo para, so entdo, relaciona-la a quéstéinina.

Os estudiosos informam que o trabalho de René tebes Exclus(1974), é um
marco na origem do conceito de exclusédo. Para@rlusdo ndo deve ser analisada como um
fendbmeno individual, mas sim social, cujas raiZ@sencontradas nos principios da sociedade
moderna. Neste mesmo sentido caminham os pesqreésadid um consenso que a exclusao
deve ser estudada sob o prisma da sociedade @tdal muitas situacdes que marginalizam se
fazem presentes, como as diferengas étnicas, pessoanecessidades especiais, 0s idosos,
os desempregados, as mulheres, entre otffras.

A exclusdo pode se manifestar nos seguintes aspefld econdmico, onde o
individuo € privado de recursos que propiciem umaddo de vida digna, geralmente
relacionado ao desemprego; (2) social, caracteyizedo isolamento do individuo que é
privado do convivio e relacionamento social (idesteficiente sdo casos tipicos), ndo guarda
relagdo com poder aquisitivo, mas pode ser, nanaizgséagravada; (3) cultural, ligada ao

racismo, a dificuldade de integracdo socidl) patoldgico, diz respeito a questdes de

142 Assim como entre brancos e negros e outras césganciais, mas, para efeito deste estudo, sitegiav o
carater dual homem-mulher.

143 FRASE, Nancy. Redistribuicéio, reconhecimento ¢igipacdo: por uma concepcao integra da justicaidAp
SARMENDO, Daniel; IKAWA, Daniela e PIAVESAN, FlaviZoord.). Op. cit, p. 167-189.

144 BALSA, Casimiro, BONETI; Lindomar Wessler e SOULBTarc-Henry (orgs)Conceitos e dimensdes da
pobreza e da exclusao socialma abordagem transnacional. Rio Grande do $litiofa Unijui, 2006.
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ordem psicologica ou mental do individuo que étapar muitas vezes, do convivio familiar;
(5) comportamental, sdo os individuos que, porrdag causas, sdo levados a prostituicao,

drogas, alcoolism&*

Esses aspectos levam a conclusdo que a exclusabé&oen fenébmeno do passado e
dos dias atuais, estando presente nas diversdgrentles sociedades, o que se ratifica se
verificarmos o ostracismo (forma de punicdo pditiem Atenas, a proscricdo em Roma, as
castas inferiores na india, as varias formas deawstira, de exilio e desterro, de

excomunhd&o, as rejei¢cdes pelos diferentes, osrestims dados aos indesejaveis sociais.

No tocante a mulher, sua exclusao é secular eedifexda, pois ela se fundamenta na
diferenca, numa condicdo bipolarizada do sexo, safestinada a mulher a condicdo de
inferior, 0 que tem sido reproduzido por pensadaefongo da histéria. Platdo desenhava a
mulher como reencarnacao dos homens covardesstosjlAristételes afirmava que o corpo
feminino € dotado de um cérebro menor, o que impediesenvolvimento de sua capacidade
racional e intelectual, ela €, segundo este fiisafma fémea vulneravel a piedade, chora
com facilidade, é afeita a inveja, lamuria, injuti@n menos pudor e menos ambigcdo. Na
ideologia burguesa, a mulher é vista como um séardpelo que Rousseau & vé destinada ao

casamento e a maternidade, Kant a considera patiadadintelectualmenté®

Esses atributos e outros imputados as mulheresamcaior reforcar a exclusédo
feminina que luta entre o espaco privado e pubfdar e o trabalho) para afastar o
preconceito da inferioridade que durante séculadigido, as leis, a escola, a familia tentou
Ihe imputar e que ela vem se despindo, assumiralndependéncia e importancia, inclusive

no mercado de traballd,

A luta contra a exclusédo e violéncia feminina terascido. A busca por direitos
equanimes, igualdade entre homens e mulheres eivdrzia liberta de padrbes opressores
tem sido uma constante. Desde o0 século XIX, as eneghbrigam pelos seus direitos a

3 Ibidem.

16 TIBURI, Marcia; MENEZES, Magali M. de e EGGERT, IEdOrgs). As mulheres e a filosofia Sdo
Leopoldo: Editora UNISINOS, 2002.

47 Embora algumas mulheres, nos ultimos tempos, seagieem como executivas de grandes empresas
nacionais e multinacionais, empresarias, altas idndcias, a grande maioria ainda sofre o processo
preconceituoso de ganhos inferiores aos dos honesnispra desenvolvendo as mesmas tarefas. Pesquisas
evidenciam que as diferencas, convertidas em dadigde ainda alijam a mulher do exercicio de il de
maior prestigio e melhor remuneracdo, embora j&islambre uma ténue linha de mudancas. SCAVONE
Miriam. Mulheres em Acdo Revista Bovespa. Disponivel em; <http://www.bnvidgpa.com.br/InstSites/
RevistaBovespa/l104/Mulheres.shtmAcesso em: 05 jan 2010.
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autonomia, integridade de seu corpo, ao abortacdsso a contracep¢éo e aos cuidados pré-
natais de qualidades, a protecdo contra a violédoiaéstica, assédio sexual, pedofilia,

estupro, direitos trabalhistas, entre tantos owtn@stos.

Essa luta vem num crescente, tendo se intensifiagalartir dos anos 90, através de
grupos e entidades femininas que procuram impusiondebate pelo reconhecimento dos
direitos humanos das mulheres, pois como afirmabiat Negri, citado por Graciela

Rodrigues:

Passado meio século, € o momento de atacar a zetafestrata (e, portanto,

estatistica e hipdcrita) do proprio conceito deitbt vendo nele nada mais do que a
garantia da individualizagdo das necessidades egdésmo dos comportamentos
apropriativos; e, no sistema constitucional dositlis, a maquina de consolidacdo
dos interesses dos fortes contra os fracos e odimpato absoluto a construcao de
sistemas produtivos e biopoliticos livres e comuBSsa critica surge das

experiéncias de milhdes de cidaddos que lutam a&antnova pauperizacdo do

proletariado e contra a exclusdo de multidéesrasaia sociedade produtit’4.

E com o espirito contrario & exclusdo que mulhedsntais e ocidentais se
mobilizam, tentando incluir na Declaracdo Universsldireitos humanos das mulheres. A
Quarta Conferéncia Mundial sobre a Mulher, reabizath Beijing — China, em 1995, € um
exemplo desta luta, que resultou na Declaracédoed@if (ou Declaracédo de Beijinf,
onde o0s governos participantes e entidades naorrgowentais (ONGs) acertaram a
mobilizacdo para implantar a Plataforma de Acadroodocumento assinado no encontro, o
mais completo produzido por uma conferéncia daéa¢Jnidas com relagdo aos direitos
das mulheres. O documento incorpora tratados argsricomo a Declaracao Universal dos
Direitos Humanos e a Declaracdo sobre a Eliminal@d®iscriminacdo contra a Mulher,
produzido pelo Comité sobre Discriminacdo contriliher da Organizacdo das Nacoes
Unidas, em 1978

A Convengao Interamericana para Prevenir, Punirradi€ar a Violéncia contra a
Mulher insere-se, também, no sistema regional edpade protecdo aos direitos humanos, e
representa a luta de grupos femininos visando t@¢io de sua dignidade. Foi aprovada pela
Assembléia Geral da Organizacdo dos Estados Amescam 09 de junho de 1994. Seu
preambulo afirma que "a violéncia contra a mulhenstitui uma violéncia dos direitos

bY

humanos e das liberdades fundamentais e limital toga parcialmente a mulher o

198 RODRIGUES, Graciele 0s direitos Humanos das mulheresDisponivel em: <http://www.equit.org.br/
docs/artigos/direitoshumanos.pdficesso em: 10 jan 2010.

149 Disponivel em: <http://www.dhnet.org.br/direitap/snu/doc/pequim95.htm Acesso em :10 jan 2010.

10 RODRIGUES, Graciele S. Op. cit.
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reconhecimento, 0 gozo e exercicio de tais diregtdberdades”. Em seguida, demonstra
preocupacdo porque "a violéncia contra a mulhemé afensa a dignidade humana e uma
manifestacdo das relacdes de poder historicamestguais entre mulheres e homelts."A

adocdo desta Convencdo no ambito da Organizaca&stados Americanos constitui uma
contribuicdo positiva para proteger os direitosrddher e eliminar as situacdes de violéncia

gue possam afeta-la, ao menos na teoria.

Por ocasido da comemoracdo dos 50 anos da Dedatimidersal dos Direitos
Humanos, o CLADEM, e outros organismos regionaist&nacionais, desenvolveram uma
proposta, a partir de uma perspectiva de génem,cobjetivo de dar lugar a mulher como
sujeito de direitos, incluindo nos direitos a ciaiaid o direito das mulheres a identidade, a
uma vida livre de violéncia nos ambitos publicaiggrlo e os direitos sexuais e reprodutivos.
Essa discussdo originou a Declaracdo dos Direitosados desde uma Perspectiva de

Género.

N&o é necessario aprofundar muito a questdo pacarsdatar que a igualdade de
género adotada pela CRFB e por pactos internasianada tém pela frente um caminho
arduo de lutas e transformacgfes até que se toatidade. Os atos de violéncia praticados
contra a mulher na sociedade hodierna € presemar@do por uma ideologia sexista que
estigmatiza o género feminino. Os efeitos pervedessa tradicdo discriminatoria se refletem
nas mais variadas formas de violacdo dos direitasnanos das mulheres (estupros,
espancamentos domésticos, prostituicdo forcaddénd@a fisica e psicoldgica), o que se
constitui, sem sombra de duvida, num retrocessooaguistas dos direitos humanos da
mulher, que continua em sua peleja para diminuigédesigualdade de género e da violéncia,
lutando por uma maior efetividade legislativa, pgue seus Direitos Humanos vinguem no

seio da sociedade, a despeito da cultura patriarcal

31 Convencdo de Belém do Pa@onvencédo Interamericana para Prevenir, Punir e Eradicar a Violéncia
Contra a Mulher. Disponivel em: <http://www.dhnet.org.br/direitsig/oea/mulher2.httn Acesso em: 15 jan
2010.
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2. A CULTURA ISLAMICA

[...] na verdade, cada qual considera barbaro o
que ndo se pratica em sua terra.
Montaigne

Essa exposicdo de Michel Eyquem de Montaigne (1532) retrata a questao do
relativismo cultural, que no inicio do século XX @stabelecido como principio axiomatico
por Franz Boas (1858-1942), para quem a civilizat@w era algo absoluto, mas relativo e
que nossas ideias e concepcdes sédo verdadeirassapemedida de nossa civilizagdo (na
maioria das vezes nem nela, ao se levar em coagéterque ndo existem verdades
absolutas). Contudo, a questdo cultural ndo podegisia somente por este prisma, embora
encerre uma verdade inquestionavel, pois a culinfftaencia o comportamento social e
diversifica a humanidade (o que acaba por acarwat@a série de pré-conceitos com o
diferente), apesar de sua comprovada unidade IGalog

Assim, ao se abordar a cultura islamica e sua sldele, ndo se pode deixar de
verificar o conceito de cultura, embora isto nja t&efa das mais faceis, porquanto o termo
evoca interesses multidisciplinares, sendo objetoestudo da Sociologia, Antropologia,
Historia, Comunicacdo, Administracdo e Economi#ieeoutras ciéncias. Em cada uma delas
a cultura é trabalhada a partir de distintos erdeqeiusos, o0 que acaba por revelar o carater
transversal da prépria cultura, que perpassa difesecampos da vida cotidiana. Afora isto,
como afirma Cuche, “a palavra cultura também tedo sitilizada em diferentes campos
semanticos em substituicio a outros termos comotalidade, espirito, tradicdo e

ideologia.™?

Até o século XVI, o termo era utilizado para seernefa uma acdo e a processos, no
sentido de ter cuidado com algo. Com o0 passar mpde passou a designar, também, o

esforco despendido para o desenvolvimento dasdades humanas. Em consequéncia, as

152 CUCHE, DenysO conceito de cultura nas ciéncias sociai¥raducdo de Viviane Ribeiro. 2 ed. Bauru:
EDUSC, 2002, p. 203.
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obras artisticas e as praticas que sustentavandest@volvimento passaram a representar a

prépria cultura.

Cuche aponta os séculos XVIII e XIX como o periat consolidacdo do uso
figurado de cultura nos meios intelectuais e &tist passando o termo a assumir sentido
distinto em paises como a Franca e a Alemanha,a® mue o autor alerta que “sob as
divergéncias semanticas sobre a justa definicAceradada a palavra, dissimulam-se
desacordos sociais e naciondrs”.

A respeito desse sentido diverso, Laraia informa ga Alemanha o termKultur
simbolizava todos os aspectos espirituais de umaucmade, ao passo qeeilization na
Franca referia-se as realizaces materiais de wmm'pbA evolucado do significado de cultura
entre esses dois paises europeus marcou, seguotle, @uformacao de duas concepcoes de
cultura que estao na base dos estudos das Ci&unass. O entendimento francés de cultura
como caracteristica do género humano deu origepo@aceito universalista. JA a concepcao
alema originou o conceito particularista ao afirngare a cultura € “um conjunto de
caracteristicas artisticas, intelectuais e morai epnstituem o patriménio de uma nagao,

considerado como adquirido definitivamente e fundat sua unidade®>

A concepcgéao universalista da cultura foi sintetézpdr Edward Burnett Taylor (1832-
1917), em 1817, ao marcar o carater de aprendizattaral em oposicdo a ideia de

transmissao biolégica e do determinismo geogréfitbara ele:

Tomando em seu amplo sentido etnogréfico [cultéradste todo complexo que
inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leisstumes ou qualquer outra
capacidade ou habitos adquiridos pelo homem conmbmede uma sociedad¥.

133 |bidem, p. 12.

13| ARAIA, Roque de BarrosCultura: um conceito antropoldgico.19 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2006.
135 CUCHE, Denys. Op. cit., p. 28.

136 Algumas teorias do passado afirmavam que a genétix determinante nas diferencas culturais, atdou
capacidades especificas inatas a racas ou a gutnpss humanos, ao que os antropélogos rebateramaatio

que “ndo existe correlacdo significativa entre striiuvicdo dos caracteres genéticos e a distribudds
comportamentos culturais. Qualquer crianca humaranal pode ser educada em qualquer cultura, se for
colocada desde o inicio em situacdo convenientapmiendizado. KEESING, Felix, News perspectives in
cultural anthropology. Apud LARAIA, Roque de Barr@p. cit., p. 17. J& para as teorias desenvolviddmal

do século XIX, principalmente por gedgrafos, agmiicas do ambiente fisico condicionariam a didad®
cultural, é o determinismo geogréfico que vinhadseconstruido desde a Antiguidade. Esta teoriaefiuitada

por diversos antropélogos, como Boas, Wissler, Beoeentre outros. Para “eles existe uma limitagao
influéncia geografica sobre os fatores culturaidém do fato “que € possivel e comum existir umende
diversidade cultural localizada em um mesmo tipahbiente fisico.” Ibidem, p. 21. Afora isto, nd® Eode
esquecer que uma das grandes qualidades da ebpétama foi a de romper suas proprias limitacdes: um
animal fragil, provido de pouca forca fisica, domira natureza. Sem ser alado alcancou os aregusras ou
membranas préprias conquistou os mares e acab@e pgransformar no mais temivel predador da naiujee
dominara.

15" TAYLOR, Edward. Primitive culture. Apud, ibidem52
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Todavia, Taylor defendia o principio do evolucionis pois acreditava haver uma
escala evolutiva de progresso cultural, ou sejsgoagedades primitivas deveriam percorrer
um caminho para chegar ao mesmo nivel das sociedads civilizadas. Deve ser ressaltado
que Taylor viveu na época em que a Europa sofriampsctos da teoria evolucionista
(origem das espécies) de Charles Darwin, sendodgrg@arte da antropologia nascente
influenciada por esta perspectiva.

Refutando a concepcdo evolucionista, Franz Boa$8(1842) concluiu que a
diferenca fundamental entre os grupos humanos erardem cultural e ndo racial ou
determinada pelo ambiente fisico, defendendo anfeammento da existéncia de culturas, no

plural, e ndo de uma cultura univers3l.

A partir desses estudos iniciais, outras abordagdmsconceito de cultura se
desenvolveram nas ciéncias sociais, criando uméptziiade de interpretagdes e usos do
termo cultura. Inicialmente, se tem as teorias guesideram a cultura como um sistema

adaptativo. Para esta corrente:

Culturas séo sistemas (de padrdes de comportarseci@mente transmitidos) que
servem para adaptar as comunidades humanas aoemsbasamentos bioldgicos.
Esse modelo de vida das comunidades inclui teciasdog modos de organizacéo
econdmica, padrBes de estabelecimento, de agrupansecial e organizacéo
politica, crencas e praticas religiosas, e assimdmnte. [...] Os componentes
ideologicos dos sistemas culturais podem ter caréserias adaptativas no controle
da populacéo, da subsisténcia, da manutencéo dsistema, ett>’

Podem-se destacar, também, as teorias idealistasltdea, que se dividem em trés
abordagens distintas. Na primeira, a cultura é ¢iolmo um sistema cognitivo, isto é “a
analise dos modelos construidos pelos membros wairidade a respeito de seu proprio
universo.*®® Na segunda, a cultura é tratada como sistemastiesis, na perspectiva
desenvolvida por Claude Lévi-Strauss, que defiteiucomo “um sistema simbalico que é
a criacdo acumulativa da mente humattal’araia informa que o trabalho deste autor “tem
sido o de descobrir na estruturacdo dos dominidimirais — mito, arte, parentesco e

linguagem — os principios da mente que geram etalsracdes culturaig®

138 | ARAIA, Roque de Barros. Op. cit.

139 KEESING, Roger. News perspectives in cultural eopiblogy. Apud LARAIA, Roque de Barros. Op. cit., p
60-61.

LARAIA, Roque de Barros. Op. cit., p. 62.

61| EVI-STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem. Abiagm.

82| ARAIA, Roque de Barros. Op. cit., p. 64.
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A terceira abordagem da teoria idealista considamaltura como sistemas simbalicos.
O expoente desta posicao foi Clifford Geertz, gpram a visdo do homem ¢é estratificada,

dividida em bioldgico, psicoldgico e cultural. Esigtor expde:

O conceito de cultura que eu defendo [...] é esalenente semidtico. Acreditando,
como Max Weber, que o homem é um animal amarraeé@a de significados que
ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendote&®ag a sua analise, portanto,
ndo como uma ciéncia experimental a procura de te@s como uma ciéncia
interpretativa, & procura de significatfd.

Nesse sentido, o autor propde duas ideias: a pameique “a cultura é melhor vista
nao como complexos de padrbes concretos de compmnta, costumes, usos, tradigdes [...],
mas como um conjunto de mecanismos de contrdl@fra governar o comportament§?

A segunda, € que o homem depende, desesperadasmeniéo mais do que qualquer outro

animal, desses mecanismos de controle para ordenatomportamento. Geertz estima que
sem esses padrdes culturais o comportamento huseaiaoingovernavel. Para ele, a cultura,
a totalidade acumulada de tais padrbes, ndo € spenarnamento da existéncia humana,

mas condicdo essencial para ela — a principal desea especificidadé

Desse modo, a cultura se produz, como ressaltaal®ntelho, “através da interacédo
social dos individuos, que elaboram seus modosedsap e sentir, constroem seus valores,

manejam suas identidades e diferencas e estabetesmotinas*® Para a autora:

Vale nesta linha de continuidade a incorporacaadideensdo antropoldgica da
cultura, aquela que, levada as Ultimas consequ&ntgan em vista a formacao
global do individuo, a valorizacéo dos seus modosider, pensar e fruir, de suas
manifestacdes simbdlicas e materiais, e que bascanesmo tempo, ampliar seu
repertério de informacéo cultural, enriquecenddaegando sua capacidade de agir
sobre o mundo. O essencial é a qualidade de vaaig@adania, tendo a populagéo

como foco®’

A historiadora e filosofa Marilena Chaui tambémtifaa de idéntico pensamento,
chamando a atencdo para a necessidade de alamganceito de cultura, tomando-o no
sentido de invencdo coletiva de simbolos, valoidsias e comportamentos, “de modo a

afirmar que todos os individuos e grupos sdo sersgjeitos culturais'™®® Neste sentido,

163 GEERTZ, Clifford.A Interpretacédo das Culturas Rio de Janeiro: Guanabara, 1989, p. 15.

184 |bidem, p. 56.

185 1dem ibidem.

1% BOTELHO, IsauraDimensdes da cultura e politicas publicasSdo Paulo em Perspectiva, v. 15, n. 2. Sd0
Paulo: Abril/Junho 2001. Disponivel em:_ <http://wwgaielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
88392001000200021 Acesso em:10 jan 2010.

187 bidem.

188 CHAUI, Marilena.Cultura politica e politica cultural. S0 Paulo: Estudos Avancado@8), 1995, p. 81.
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valoriza-se o patrimbnio cultural imaterial os medte fazer, a tradicdo oral, a organizacao
social de cada comunidade, os costumes, as crerag@manifestacdes da cultura popular que

remontam ao mito formador de cada grupo. Nessalagem,

a cultura é um conjunto de significados coletivaimesceitos por determinados

grupos, ou melhor, € um conjunto de simbolos, dss®) crencas, rituais e mitos.

[...] O mito é um dos elementos importantes no eledar da cultura de um grupo

social que esteja sendo objeto de algum estuda BEfea expressao da cultura, que
representa a ligacdo entre presente e passadda¢da@rdos mitos € uma forma

encontrada para estabelecer o comportamento cargtdorizado contra atitudes

inaceitaveis. Os mitos exercem um papel importaatdormacao da cultura, pois

s&o rapidamente criados e facilmente percebfdos.

Pelo até aqui desenvolvido se percebe que o condeitcultura ndo possui uma
dimensdo exata, mas ela, como aponta Ruth Benédamo uma lente através da qual o
homem vé o mundo, e homens de culturas difererdas dentes diversas, portanto, tém

visdes desencontradas das cotsgs.

A este respeito Laraia afirma:

A nossa heranca cultural, desenvolvida atravésndméras geracdes, sempre nos
condicionou a reagir depreciativamente em relagdcomportamento daqueles que
agem fora dos padr8es aceitos pela maioria da ddaden Por isto discriminamos
comportamento desviante. [...] O modo de ver o raprd apreciacdes de ordem
moral e valorativa, os diferentes comportamentasag e mesmo as posturas
corporais sdo assim produtos de uma heranca dulbwaseja, o resultado da
operacéo de uma determinada culfita.

O homem, separado em grupos com sua linguagemiaarépa visdo de mundo, seus
costumes e expectativas, é levado a ver o mundeéatido seu modo de vida, considerando
sua cultura como a mais correta. Esta tendénciacetristd’® tem acarretado diversos

conflitos sociais. E comum a crenca do povo elgitedestinado a ser superior, 0 que tem

%9 PRECHT, Anna Rosa de AlmeidRitos, rituais e ceriménias como instrumento de cotmmicacda 109f.
Dissertacao (Mestrado em Comunicac¢édo) - Escolaosieu@icacdo Social, Universidade Federal do Rio de
Janeiro - UFRJ, Rio de Janeiro, 2001, p. 31-32.

170 BENEDICTIS, Ruth FultonO crisantemo e a espadaS&o Paulo Perspectiva, 1972. Neste livro a autora
procura apresentar os “padrdes” da cultura japonmesalando como de fato um japonés é. Ou sejana& u
tentativa de mostrar os aspectos da peculiariddel@Ggica e cultural do universo nip6nico, tal coete se
revela nas maneiras e nos costumes da vida diaria.

1| ARAIA, Roque de Barros. Op. cit., p. 70.

17240 etnocentrismo consiste em erigir, de maneidewda, os valores préprios da sociedade a quersenge
em valores universais. O etnocentrista é, por astmer, a caricatura natural do universalista: ,este sua
aspiracdo ao universal, parte de um aspecto plartique depois procura generalizar; e esse aspecticular
deve necessariamente ser-lhe familiar, isto €, rdgremese na sua propria cultura. A Unica difererganas é
evidente que ela é decisiva — € que o etnocensesjae a via do menor esforgo, e procede de mangira
critica: acredita que os seus valores @igalores, e isso basta-lhe.” TODOROQV, Tzvetdous et les autres.
La réflexion francaise sur la diversité humaine Paris: Seuil, 1989, p. 19-20. Do ponto de vistelectual,
etnocentrismo ¢é a dificuldade de pensar a diferefga&er o mundo com os olhos dos outros.
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acarretado racismo, intolerancia, discordia, aléen resultar, também, em apreciacdes

negativas dos padrdes culturais de povos diferentes

Neste sentido, o olhar para a cultura islamica deste desviado do “diferente”,
desnudo do olhar ocidental de certo e errado, galeaan por confrontar a humanidade. Com
este olhar se aborda a cultura arabe pré e pdsissie, antecedendo a percepcéo de tempo e
espaco, pois, como afirma Guriévich: “El hombre maxe con ‘sentido del tiempo’, sus
nociones temporales y espaciales vienen siemprerntieddas por la cultura a la que

pertenece?

2.1 O ESPACO COMO CATEGORIA NA HISTORIA

O espaco é um conceito essencial para a histtgiage se constitui em uma categoria
dada e sim construida cultural e historicamentessdlesentido, o objetivo deste topico é
procurar entender os valores e a representacdouddama sociedade arabe, visto que, na
maior parte das vezes, o estudo do meio habitadoma sociedade é cindido no tempo, “por
razBes de comodidade na exploragdo dos fatos.dvahmauma verdadeira fratura entre estas

duas nocded*

Segundo Guriévich, o espaco e o tempo (estas datgorias sdo, de forma
inquestionavel, determinantes para a existénciamwando) sdo conceitos que tém desafiado o
ser humano e foram objeto de especulacdes fil@dfem longo dos milénios. Mas, ao
contrario do tempo, 0 espaco, segundo este aldoriam recebido suficiente atencédo por
parte dos estudiosos da atualidd@eAssim, os documentos das primeiras civilizacdes da
indicios que a nog¢do de espaco foi percebida pstoss humanos antes da de tempo,
conforme informa Ciro Flamarion Cardoso, calcadoadgunmas interpretacdes de escritos do

passadd’®

173 GURIEVICH, Aron. Las categorias de La cultura medievalMadrid: Taurus Humanidade, 1990, p. 52.
(Traduzido pela mestranda: “O homem n&o nasce cemtido de tempo’, suas no¢des espaciais e tersporai
vém sempre determinadas pela cultura a qual pextgnc

174 CONDOMINAS, Georges. Espaco social Hnciclopédia Einaudi Vol. 38 (sociedade-civilizacdo) Lisboa:
Imprensa Nacional-casa da Moeda, p. 355.

1> GURIEVICH, Aron. Op. cit.

176 CARDOSO, Ciro FlamarionUm historiador fala de teoria e metodologia Ensaios. S&o Paulo. EDUSC,
2005.
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Na filosofia antiga, a questdo do espaco foi didaytinicialmente, como oposi¢éo
entre o cheio e 0 vazio, uma oposi¢cdo entre a rma@éo espaco. Com Platdo a nocdo de
espaco vai se tornando complexa, a partir da irgeEpdo de espaco como um receptaculo,
uma morada das coisas criadas, ou seja, 0 espaga gorada, e nada além dis§0.J4 para
Aristoteles, o espaco € concebido como um lugas, unalugar devidamente demarcado, ndo

podendo ser considerado um receptaculo vazio,gé&gué real, ocupado e transformado.

Na Idade Média, as ideias sobre a natureza do @seaitindamentaram em noc¢des ja
expressas na antiguidade, tendo predominado, sedanttos, 0 pensamento aristotélico, ou
seja, 0 espaco como lugar. Mas na Idade Modernge suconcep¢do do espago métrico, que
ganha propriedades, entre as quais se destacamoatiiouo e a das concep¢des da geometria

euclidiana, dimens&o e extens40.

No século XVIII, Isac Newton e Immanuel Kant incorgram a discussdo sobre a
natureza do espaco com a nhatureza do tempo. Oimrighefinia 0 espaco e 0 tempo como

absolutos e o segundo afirmava que

O espaco ndo é um conceito empirico abstraido geriércias externas [...] € uma
representacdo a priori necessaria, que fundamedtss tas intuicdes externas. E
impossivel ter uma representacdo sem haver espegoguanto se possa
perfeitamente pensar ndo haver objeto algum no gesp®essa forma,
consideraremos o0 espago a condi¢gdo de possibilidadefendmenos, ndo uma
determinacéo que dependa deles. O espaco [...hénimicdo purad®

Ou seja, a “representacdo de espaco ja tem desesfacente para certas sensacgdes se
referirem a algo fora de mim,” logo, “0 espa¢o éaumpresentacdo a priori necesséria que
subjaz a todas as intuicdes externidS.”Para o autor, 0 mesmo ocorre com 0 tempo, pois
espaco e tempo sdo formas puras a priori; indeperdie experiéncia sensivel. Assim, 0
espaco € a forma de todos os fenbmenos dos sestitErsios, enquanto o tempo € a forma

das percepcdes internas.

Emile Durkheim (1858-1917) afirma, numa critica @rgpectiva kantiana, que o
espaco “ndo é o meio vago e indeterminado, porsnfosse “absolutamente homogéneo néo

" MORA, José Ferratebicionario de Filosofia S&o Paulo: Edigbes Loyola, 2000.

178 |hidem.

179 SANTOS, DouglasA reinvencdo do espacoDialogos em torno da construcdo do significadoude
categoria. Sao Paulo: UNESP, 2002.

180 KANT, Immanuel.Critica da raz&o pura. S&o Paulo: nova cultura (colecdo Os Pensaddi@g9, p. 73

8L 1dem, ibidem.

182 |bidem, p. 75-79.
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serviria para nada e sequer para ser pensatBsse soci6logo assevera que

[...] a representacdo espacial consiste essencitdnaen uma primeira coordenacao
introduzida entre os dados da experiéncia sendiWat essa coordenacdo seria
impossivel se as partes do espaco se equivalessentitgtivamente, se fossem
realmente substituiveis umas as outras. [...] $§goifica que o espacgo ndo poderia
ser o mesmo se, exatamente como o tempo, ndodividielo e diferenciadd®

Ao analisar esta posicdo de Durkheim, Beatriz Bigsiorma que o autor, em seus

estudos sobre a sociedade humana,

[...] assinala que essas divisdes, essenciaisapanapreensao do espaco, decorrem
‘do fato de valores afetivos diferentes terem sittdouidos as regiées’ por homens
de uma mesma civilizacdo ‘que possuem uma mesmasmpgacdo do espaco’.
Porque, evidentemente, ‘é necessario que essaevalfetivos e as distingfes que
deles dependem sejam igualmente comuns, o quecangjuase necessariamente,
que s&o de origem socidf.

Assim, a partir da concepcao durkheimiana da origeoial das categorias tempo e
espaco é possivel superar o choque entre as doespodes da teoria do conhecimento, que
se debatiam h& longo tempo: a dos empiristas gstes as categorias seriam feitas de pecas e
pedacos e o individuo seria o0 obreiro dessa cay@sijue a dos aprioristas (para estes as

categorias ndo podem derivar da experiéncia).

Seguindo sua andlise, Durkheim afirma que € o @arébcial que permite

compreender de onde vem a necessidade das casegoria

Diz-se de uma ideia que ela é necesséria quandonmespécie de virtude interna,
impde-se ao espirito sem ser acompanhada de nerpnove [...] Essa eficacia é
postulada pelo apriorismo mas ndo explicada [.ak e elas (as categorias) tém a
origem que lhes atribuimos, seu ascendente nadatemide surpreendente. [...] Se
0s homens nédo estivessem de acordo sobre essas @lsenciais, se eles ndo
tivessem uma concepc¢do homogénea do tempo, dooelsphtodo acordo entre as
inteligéncias tornar-se-ia impossivel e, por conseg, toda a vida em comut.

A teoria de Durkheim se aproxima, embora separadagmpo, da interpretacéo de
cultura de Clifford Geertz. Assim, a percepcaoeatapo e do espaco faria parte dos sistemas
organizados de simbolos significantes deste apgwmeados de significados especificos em

cada cultura, a partir de concepcdes produzidaalsmmnte, no sentido durkheimiano.

183 DURKEHIM, Emile. As formas elementares da vida religiosé540 Paulo: Edicdes Paulinas, 1989, p. 40.
184 s

Idem, ibidem.
185 B|SSIO, BeatrizPercepcdes do espaco no medievo islamico (sécul&XIO exemplo de Ibn Khaudun e
Ibn Battuta. Tese (Doutorado em Histéria) - Uniidade Federal Fluminense. Niterdi, 2008, p. 24.
18 |bidem, p. 46.
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O certo é que o estudo do espaco social requeonhecimento mais aprofundado de
cada cultura, ja que ele ndo é uma ficcdo ou idadé. Henri Lefebvre ja afirmava que nem a
natureza, nem o clima e a localizagéo, a histariarmr ou mesmo a cultura séo suficientes
para explica-lo, até porque ele (espaco sociaggundo o autor, fruto das relacdes de todos
esses elementos. Indo além, ele assevera que ndomh&spaco social, mas uma
multiplicidade indefinida que denota o conjunto rdivisivel, até porque, “[...] nhenhum
espaco desaparece no curso do crescimento ou dovobsmento. O mundial ndo elimina o

local”. 18’

Dessa forma, entendendo que o espaco social éita@stpor um conjunto de
sistemas de relacdes, lingua e escrita assumerhipgyoetante (pela transmissao no tempo e
no espaco), mas este espaco social ndo pode sendimio com espaco geografico habitado.

Neste sentido, Beatriz Bissio informa:

O espaco social envolve, do ponto de vista metgitmoe tedrico, trés conceitos:
forma, estrutura e funcéo. Isto &, ele pode seetobjle uma analise formal,
estrutural ou funcional. Cada uma delas possihilitamétodo para decifrar aquilo
que a priori parecia impenetravel. Se é a sociedadeproduz a paisagem, além das
formas geogréficas e da estrutura social, deveamabém considerar as fungbes e

0S processos que, através das funcdes, levam giesecial a transmudar-se em

formas!®®

O espaco humano caracteriza-se por sua heterogdpeiele €, nos termos utilizado
por Ciro Flamarion Cardoso, “anisotropo, ja que@asciéncia humana estima diferentemente
as dimensdes horizontais e verticais (aquelas beaixa@ destas)®® Por outro lado,
Lefebvre informa que quando olhamos ao redor vemespaco, mas também o tempo que
esta dentro dele e isto ocorre porque o tempo S&eve no espadd’ Esta afirmativa
acarreta uma dualidade que € bem explicada poomMiBantos, quando afirmar que “o
momento passado estad morto como tempo, mas nao espago.*** Prosseguindo, informa
que isto € o que se depreende como atualidade pdgaesO conceito de espaco cultural
desenvolvido por este autor se coaduna com o pemsande Lefebvre, ambos registram,
claro que cada um em sua linguagem, que o condeispaco cria elos entre 0 mental e o

cultural, o social e o historico, num processo elecdbertas, onde cada sociedade produz uma

187 | EFEBVRE, HenriLa production de I'espace Paris. Editions Anthropos, 1986, p. 103. (Origimaduzido
pela mestranda: “aucun espace ne disparit, au deuls croissance et du développement. Le mondhhbtit
pas de local”)

188 B|SSI0, Beatriz. Op. cit., p. 28.

189 CARDOSO, Ciro Flamarion. Op. cit., p. 39.

19| EFEBVRE, Henri. Op. cit., p. 114. (Traducdo dastrenda: “[...] Le temps s'inscrit dans I'espage.”

1 SANTOS, Milton Pensando o espaco do homer8&do Paulo: EDUSP, 2004, p. 14.
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organizacdo espacial que Ihe € prépria, com umideemarticular, criando a nocao de
pertencimento que, por sua vez, conduz a ideiantte] de territorio. Bissio, citando Paul

Zumthor, afirma que

[...] o territdrio é, a0 mesmo tempo, condigdo=itado da existéncia terrena. Até o
nomadismo se inscreve em um territério. O espagm#anto, para o homem, o

suporte das praticas sociais, fundamento da omednz da disciplina, da

funcionalidade; ele é concebido a partir e ao re#oum lugar como uma rede de
atividades e de valoré¥,

Nesse sentido, 0 espaco social tem que ser vistogieam do geografico, com forma,
estrutura e fungcdo mutantes, um conjunto de sisted® relagbes, porquanto, como
afirmavam Le Goff e Schmitt, “a historia desenrséasempre nos lugares, no espago e esse
espaco produz a histéria tanto quanto é modifieadonstruido por efd> Assim, ao trazer a
categoria espaco para dentro deste estudo, sengeexplicitar as relacdes espaciais
relacionadas ao mundo arabe, procurando entendguedéorma esse espaco contribuiu para

moldar a histéria do mundo islamico e foi moldado gla.

2.2 O ESPACO COMO CATEGORIA NO MUNDO ARABE

Pode-se dizer que a construcédo dos abrigos permeanestalou uma divisdo entre o
publico e o privado, haja vista que a casa, queseptou uma protecdo contra as intempéries
do meio ambiente natural, passou a ser o abrigpessoas, mas, ao mesmo tempo, ergueu

uma barreira entre elas.

H4&, a partir dai, uma diviséo entre a vida ndmadevigla sedentarig’ que passa a

contemplar a construcao planejada das cidadesandiz o processo de urbanizacdo, o que

1927UMTHOR, Paul. La medida del mundo. Apud BISSI@aBiz, op. cit., p. 30.

193 E GOFF, Jacques e SHMITT, Hean-Claubiionario tematico do ocidente medievalVol. 1. S&o Paulo:
EDUSC, 2002, p. 201.

194 Benevolo informa que as construgdes planejadabidgos permanentes ocorreram na era neoliticd&am
chamada de Idade da Pedra, devido aos instrumésitos de pedra lascada e polida) E, segundo a,anito
periodo da pré-histéria que tem seu inicio em 800 fase em que surge a agricultura e a fixacgdtamte do
cultivo da terra e da domesticacédo de animais. éadias fixas em aldeias (sedentarismo) séo crigasmas
a rios para aproveitamento da terra fértil e agara pomens e animais. O trabalho passa a serdbivatitre
homens e mulheres, aos primeiros cabem a segureaga,e pesca, as segundas o plantio, a colheita e
educacéo dos infantes. Nesta fase surge, tambi#otaade materiais, 0 comércio, sendo o dinhepoasentado
por sementes que eram diferenciadas umas das ,orgpaissentando, cada uma, um valor diferente. aHavi
troca do excedente sempre que uma aldeia produzis o que o necessario. BENEVOLO, Leonardo.
cidade na histéria da Europa Lisboa: Editorial Presenca, 1993.
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Bissio, com base nos estudos de Ibn Khaldum, chdenfponto de mutacdo culturdf’®

condicdo necesséria, mas ndo preponderante, pl@senvolvimento da civilizagéo.

A cidade tem sido estudada sob diferentes enfodiigs.origem remonta, segundo
Benevolo, ao Il milénio a.C., “na Mesopotamia,vabe do Nilo, do Indo, e do rio Amarelo,
como lugar onde se concentram e se trocam 0s exesdda agricultura em certas zonas
férteis.” Este autor ressalta que a cidade é uma criac#ribés particular; nem sempre
existiu, mas comecou em certo momento da evolugéialscom diferencas nas atividades

cultural, econémica e politica.

Embora alguns estudos apontem a associa¢ao elstéeena cultura do deserto, Bissio
afirma que isso ndo corresponde ao real, pois,aso clo império arabe-muculmano, o
florescimento da atividade cultural, que acompanaaronsolidagdo econémica, politica e
religiosa, teve por cendrio a cidade, j& que oniEmo nasceu e se propagou ho espaco de
duas cidades, Meca e Medina, estando vinculadoa®gso de urbanizacht. E a cidade,

até os dias de hoje, é o marco vital por excel&msamuculmanos.

Comungando dessa mesma posicao, Garcin, citad®ipsio, afirma que desde os

primordios do Isla,

o papel fundamental das cidades era oferecer uar ldg culto comunitario aos

mugulmanos e um espaco protegido as atividadestele@dmbio de bens e servigos.
Secundariamente, cabia a elas impor justica e liiastao espago rural que

administravam e que gozava também de sua proteitigar ii®

Essa posicdo do historiador evidencia as relacoeseg estabeleciam entre a cidade,
seus limites e para além dele, atuando como pemtivat de um amplo espaco territorial.

As primeiras vilas arabes eram cidades modestasaglomerado de vilarejos ou
acampamentos em torno de um espaco comum. Mas,ac@ontinua urbanizacdo e a
conquista das duas grandes civilizacbes da épdazando e Pérsia, este espaco se alterou.
Muitas cidades existentes foram transformadas m&uem funcdo da expansao arabe, foram
fundadas, além da formacdo de cidades acampaméBassa, Kufa, Fostat, Kairum,

consideradas pontos de defeSa)Como exemplo de cidades criadas, particularmente &

195 KHALDUM, Ibn. Introduccion a la historia universal. Apud BISSIO, Beatriz. Op. cit., p. 33.

1% BENEVOLO, Leonardo. Op. cit., p. 20.

197BISSIO, Beatriz. Op. cit.

19 GARCIN, Jean-claude (org.) Etats, societies euces du monde musulman médieval (X-XV siécle). dpu
ibidem, p. 35.

19 BENEVOLO, Leonardo. Op. cit.
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mudanca de poder dos omiadas para os abassidas, seid abordado no tépico posterior,
podem ser citadas: Bagda, Fez, Caixo, Somarra,rdadi-Zhara, entre outr&s

Com a urbanizacdo cada vez mais crescente, muga®puoles do Isld medievat
superaram, segundo Bissio, cem mil habitantes (EXrdoba, Cairo, Meca, Medina,
Damasco, Bagda, Kufo, Basca, para citar algumas. &litora noticia que “nenhuma cidade
do ocidente cristdo chegava perto do desenvolvimanmbano que vivia o0 mundo
muculmano.?®? Indo além, com base no exposto por Christophersbaydeclara:

O contraste é muito grande, mas € impossivel exfdic baseando-se
exclusivamente em motivos religiosos. Porque agigai dominava a vida
muculmana ndo menos que a da Cristandade e aiteatoguimana era ainda mais
exclusiva e universal em suas pretensfes que égreja catdlica. As causas da
diferenca foram mais materiais do que espirituaievwem ser procuradas no atraso
social da rudimentar cultura agraria da Europaestt@l, em comparagao com a rica
civilizagdo urbana do mundo mugulmaiid.

Nesse efervescente espaco urbano convivia umaioetiigamica, estabelecida entre
espacos civilizado e nao civilizado, espacos pal@igprivado, o espaco de poder e o espaco
religioso, aos quais pertencem a mesquitangadrasah(instituicdo de ensino superior). A
mesquita possuia (e ainda possui) papel de destawgda social, ao redor dela, expde
Mantran, encontram-se reunidos “grupos de homessntis diversas camadas sociais e

profissionais que constituiram a cidad®'”

A respeito desse grupo de homens medievos, cungpnbrar que eles estavam
inseridos em categorias: muculmano, cristdo, judeemnbro dessa vila ou daquela tribo,
camponés desse ou daquele vilarejo, estando asnile@tes de sua individualidade ligados
aos lacos estabelecidos com a familia, a religd@lmgar de nascimento, o oficio exercido.
Assim, a cidade mucgulmana gerou nova identidadeini#al, como no passado pré-islamico,
mas urbana e regional. Este espaco traz um semtidquertenca e uma unidade cultural e

religiosa.

20 B|SSIO, Beatriz. Op. cit.

201 Beatriz Bissio ressalta que falar em Idade Médiasta “é uma extensdo abusiva de um ponto de vista
ocidental, pois ndo corresponde a nenhuma perigilizalecorrente da histéria da sociedade mugulmana,”
posicdo que é acompanhada por Le Goff e Schmitttudo, a explicacédo para referida utilizagdo, guebem é
assumida neste estudo, é devida a adoc¢éo pelaamdsr pesquisadores, tornando voz corrente seefaldsla
Medieval. BISSIO, Beatriz, Op. cit., p. 32.

292 |pidem, p. 37.

293 |pidem, p. 37-38.

24 MANTRAN, Robert Expansdo muculmana: Séculos VII — Xl Traducdo de Trude Von Laschan Solstein.
Sao Paulo: Pioneira, 1977, p. 218.
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Na sociedade mugulmana, o vinculo principal ergréii@rentes partes do espaco foi o
fato de seus membros partilharem da mesma fé emonento de fazerem parte denma
(comunidade de crentes), a nacdo fundada pelotarigf@omeé em 622 d.C., que inicialmente
era enraizada em um territorio formado pelas estegelo deserto, mas que com a expansao
para o Oriente e para o Ocidente passou a ocupages heterogéneos, social, cultural e

geograficamente.

Além da unidade cultural e religiosa, a lingua liessee na construcdo do sistema de
relacdes que constituem o espaco social. Segund@hip“as mais antigas inscrigdes arabes,
em escrita aramaica, remontam ao século 1V, e depwiluiu uma escrita arabe [. 2§

Inicialmente circunscrita a peninsula, a linguddanaermitia uma comunicacéo entre
as tribos do norte e do sul. Como lingua da red@ielég alcordo foi escrito em arabe) passou a
ser utilizada pelos mugulmanos em todas as sudEgwdeligiosas. A respeito Mantran

leciona:

Mais tarde, a expansédo da lingua arabe foi desmaetudo, ao fato de ser a lingua
da revelacdo, a Unica utilizavel pelos muculmanwstedas as suas atividades
religiosas. Com o aumento das conversdes, o arabsop a ser usado pelas
populagGes novas: iranianas, turcas, berberesgotishs. Por outra, se nos

primeiros tempos da conquista as linguas nativagint@ram sendo usadas

paralelamente ao arabe como linguas da administrag& poucos a islamizagéo e a
arabizacdo provocaram a predominancia e, em sequid@izacdo do arabe como

lingua Unica, da Espanha ao Khora€an.

Seguindo, o autor chama a atencdo para o fato deogprocesso de unificacdo
linguistica teve seu inicio no califado omiada, masplosdo do arabismo ocorreu na dinastia

abassida, conforme se pode verificar de suas patavr

Ao findar o século dos omiadas, o arabe tornoursticamente a lingua oficial do
mundo mugulmano, mesmo com a persisténcia, em alguagides, de idiomas e
dialetos regionais que continuavam como linguagarek. Deve-se ainda verificar
que, de uma forma ou de outra, o uso do arabeirfgiosto’, ‘oficial’. Nao se
apresentava ainda como veiculo de uma genuinazagdlo muculmana. Basta
considerar a producao literaria, juridica ou rekgi da época omiada: ela foi das
mais reduzidas. O &rabe néo era o meio de exprdssdmndo muculmano em seu
conjunto. Ao contrario, com a dinastia abassidawvbaima verdadeira explosédo de
arabismo. Apesar do ingresso de iranianos na astm@igéo, o arabe era a lingua de
todos os funcionarios do império. Este aspectosedmanifestou apenas no Oriente
Préximo, mas igualmente na Ifriquia, onde os adi@hi de origem oriental,
assumiram o poder; no Magreb central e ocidentadlecos kharidjitas, em sua
maioria originarios da Arabia ou do Iraque, criars@us principados; na Espanha,

205 HOURANI, Albert. Uma histéria dos povos arabesTraducdo Marcos Santarrita. Sd0 Paulo: Companhia
das Letras, 2006, p. 31.

2% MANTAN, Robert. Op. cit., p. 244. Khorasan era umemido histérica que cobria partes dos atuais
Afeganistao, Ird, Turcomenistdo, Usbequistédo equatéo.
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onde, depois da primeira invasdo siria, o Ultime dmiadas veio reforcar as
posicOes arabes. Todas as inscrigbes monumerdase fjual fosse o seu destino,
eram escritas em arabe: decretos administrativeericdes de fundacédo, textos
religiosos. [...] Em fins do século VIII, o arabe ®rnou verdadeiramente a lingua
de civilizacdo do mundo muculmafft.

Nesse sentido, muito contribuiu a producado do seibetifico, a discussao teoldgica e
filoséfica, principalmente com o processo de stiigfio da tradicdo oral pela cultura arabe
escrita’®® “florescendo a critica literaria, a filosofia, agsia, a Medicina, a Matematica e a

Astronomia.”®® Mantran chama a atengéo para o fato de que, pessESSO,

[...] a lingua &rabe contou com um certo ndmeroageios, representados por
civilizacbes pré-existentes que, como a grega enfglca, ja haviam sido

assimiladas pelos povos do Oriente Proximo. Judaistaos, ortodoxos, siriacos,
coptas haviam feito o revezamento dos gregos. Wgpdedos abassidas, estes
cristdos e judeus traduziram obras gregas parabe AEste esforco permitiu dispor,
em lingua arabe, dos elementos essenciais de agdz@éncias exatas (Matematica,
Quimica, Medicina, Astronomia) conhecidas nestacépbem como da Filosofia e

da Teologig™®

Nascida em um espaco geografico arido e hostilomuaidade arabe, na sua
expansao, ainda incorporou outras regides desgftcdeserto persa do Oriente e 0 Saara no
Ocidente) que serviram para uma complexa teia ldedes que ao longo dos tempos foi
teorizada, declamada em versos e prosas e objetefldedes teoldgicas. Este espaco tao
dispare de montanha e areia estende-se do dedmitute a estepe, aos oasis. A agua,
“mestre de obras da fertilidad&® junto com a terra, o ar e o fogo, assegura aémdit
humana e a sociedade muculmana urbanizada deggéndgsdios, tem a marca dos grupos
némades e sua organizacao tribal, que muito iaftoina construcdo do império e seus tracos

culturais.

Assim, as relacdes que se estabelecem no espdig (guee se chama de civilizagéo
sedentéaria, que se desenvolve no nudcleo urbanogieiliaacdo rural, representada pelos
povos némades) sdo dinamicas e se encontram enagctngnutacdo, mas ela tem uma
histdria milenar que, para sua compreensdo, meacésitada ou revisitada, haja vista que,

nos ultimos tempos, o tema tem sido objeto de peasjacadémicas sob diferentes enfoques.

27 |bidem, p. 244-245.

298 Os 4rabes conheceram o papel através de seuccontatos chineses na Asia Central no findar dolsécu
VIII.

29 ARMSTRONG. Karen. Op. cit., p. 100.

29 MANTRAN, Robert. Op. cit., p. 245-246.

211 MIGUEL, André. La gedgraphie humanine du monde utman jusu’au milieu du X! siécle. Apud BISSIO,
Beatriz. Op. cit., p. 56. Esta autora deixa regtrque nas alturas montanhosas nascem os maigantps
rios do Isla: Nilo, Tigre, Eufrates, Goyhem, Saylarndo.
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2.3 REVISITANDO A HISTORIA: A CULTURA ARABE PRE FPOS-ISLAMISMO

Frequentemente se verifica a expresséo de que éibnftirabe teve sua formacéo a
partir da origem do islamismo, contudo, a histéar@be remonta, segundo a genealogia arabe
pré-islamica, a tradicdo biblica (Gn, 10), os &aberiam descendentes de Sem (dai a
designacéo semitas) um dos filhos de Noé, quaniesadividido em dois grupos principais:

o dos “arabes genuinos” (okalbitas' ou “iemenita%), camponeses sedentarios do sudoeste
da peninsula, cujo epdnimo seria o patriarca lwkfahtan, descendente direto de Sem; e o
dos “arabes arabizados” (ogdisitas), habitantes nébmades e semi-n6mades do centmote n
da Arabia, cujo antepassado seria Adnan, descenderismael, filho de Abrado. Todavia,

a origem das populacgdes primitivas da Arabia é gige guarda muitos segredos,
ndo existem relatos ou estudos suficientes pakx dzmo ocorreu a ocupagédo ao
certo, contudo muitas das referéncias sobre osepom povos se encontram nas
sagradas escrituras da Toré (livro sagrado dosbsjro que talvez sejam apenas
lendas, mas é certo afirmar que essas populacéesrséamo dos povos semiticos e
gue segundo a “lenda” das escrituras descendemtideyeém de Abrado. Os povos
do norte Maaditas ou Nizaritasacreditavam ser descendentes diretos de Ismael, e
os do sul leminitag se titulam descendentes de Noé *2].

Nos séculos VI-VII d.C., pouco antes do surgimemdolsla, a regido chamada de
Arabia pelos romanos desde o inicio da era cristiosteriormente, pelos bizantinos
compunha-se de diversas regifes que, segundoiagitétno-linguisticos e relacdes de
parentesco, eram referidas, segundo Mantran, casnteroitérios dos Banu-Kalb, Banu-
Ghassan, Tanukh, Tayyi, Kinda, Himyar, entre outrdssim, essa antiga “Arabia” dos
romanos e bizantinos, que ndo constituia uma ueigatitico-nacional ou socioeconémica
para suas proprias populacbes arabes, equivaléalddade do que hoje conhecemos por

peninsula arabicd®

A Peninsula Arabica esta localizada no Oriente bldanitada entre o Mavermelho
a oeste, o Oceano indico ao sul e o Golfo Pérsiesta, ligada ao continente pelo deserto,
que cobre a maior parte da Peninsula. N&o exisies1 permanentes e o clima é
extremamente seco, apresentando oscila¢gfes térdecaeas e variagdes de temperatura. Ao
centro e a leste encontram-se numerosos oasistéqueorigem na umidade do subsolo,

originando pocos de agua em torno dos quais crestdavegetacao, tornando possivel a vida

%12 SOARES, Isaac Erder Silvilistéria sociedade e cultura na arabia pré-islamicaFundacdo Educacional
de Divindpolis — FUNEDI — UEMG - Instituto Superide Educacéo de Divindpolis — ISED Histéria Medleva
Disponivel em:; <http://www.scribd.com/doc/286808B3CIEDADE-CULTURA-E-TRADICOES-NA-
ARABIA-PRE-ISLAMICA>. Acesso em: 12 jan 2010.

I3 MANTRAN, Robert. Op. cit.
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na regido. O grande deserto ao norte da peninsalaoa por impedir sua anexacdo aos
grandes impérios antigos. Mesopotamicos, egipp@sas, 0s reinos helenisticos ou mesmo
o império romano ndo foram capazes de colocar Haespb seu dominfd? Mantran

sintetiza a regido da seguinte forma:

A peninsula arabica é uma regido desértica, dexiaprdamente trés milhdes de
quildmetros quadrados, isolada pelo mar em tréseds lados e, no quarto, ligada
ao continente pelo deserto. Tal isolamento aindeenhtuado no Oeste por uma
cadeia de montanhas ao longo do Mar Vermelho; entnar e a montanha, estende-
se a planicie estreita do Tihama, cuja parte saieat € constituida pelo Hedjaz. A
leste desta cadeia, e cobrindo maior parte da galaino planalto de Negede é uma
vasta area desértica que ao norte se chama de BlefadRub AL-Khali ao sul; no
centro e no oeste desta regido acham-se espallmionsros oasis — os principais
situam-se a oeste: Ndjira, Yatrib, Fadak, Kaybaadam Slih, Tabuk. Ao sul, o
Iémen e o Hadramaute constituem, gracas as chumasodicao, regifes mais
férteis no litoral do Mar Vermelho e o Oceano India leste; ao longo do Golfo
Pérsico, as regides de Oma e Barém sdo isoladastoda Arabia pela Negede. De
fato, este pais imenso, que parece vazio, estétoeqd pequenos oasis e postos de
caravaneiros, fora das cidades situadas nas piedtes da costa e dos portos. Nos
tempos antigos, uma civilizagdo muito pujante #oe nas regifes meridionais da
Arabia, com um clima mais favoravel e de mais &ammunicacdes, por via
maritima, com o Egito, a Etiépia e os paises quéocoam o Golfo Pérsicd®

E nesse universo que se insere a fase pré-islaestando presente nessas regides a
Arabia Meridional, constituida pelos Estados denyl&aba, Qataban, Hadramaute, sendo
Saba a mais conhecida de todas, célebre por spszas. A parte central e setentrional da
Arabia era dominada pelos beduinos némades damwsgeita, encontrando-se divididos em
numerosas tribos ou grupos, conhecidos como adbeteserto, cuja dificil sobrevivéncia
levou-o0s ao cultivo de uma escassa agriculturacpid nos oasis, a criacdo de rebanhos, as
incursdes e ao comércio de caravanas que soubacaemientar por toda a peninsula. Os

oésis e as cidades serviam-lhes de escala e @pests de mercadorids.

Com relagdo ao deserto, cumpre lembrar que a Aghp@r exceléncia, uma regido
desértica, de seu territorio, quase toda a extemsaberta por longos desertos, destacando-se
0 mais arenoso do mundoRaib’ al Khali (o “quarto vazio”), que se localiza ao centro-gail
peninsula. Para se entender o que € a vida ingegit® ambiente, € necessario descrevé-lo.
Em estreita sintese, desertos sao severamenteegummtdia e cruelmente frios durante a
noite, sGo compostos quase que completamente pi@, aochas e sal; sua flora, s6 se
desenvolve em regides que conseguem armazenar s@peem sua maioria arbustos, e

gramineas, espacas e poucas; a fauna € em gengabst@anpor pequenos animais: serpentes,

21 HOURANI, Albert. Op. cit.
25 MANTRAN, Robert. Op. cit., p. 49-50
218 |hidem.
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roedores, lagartos entre outros, que no geral sEEem a noite, a fim de preservar o liquido
em seus corpds’

Segundo Soares, a Arabia pode ser dividida engtegsles regides, descritas a seguir

e que podem ser visualizadas no mapa 1.:

a) A “Arabia Felix”, localizada ao sul é a porcé® maior destaque, conhecida como Iémen.
Nela se concentrava a maior parte dos territdgaei, motivo pelo qual se destacava como
local de producéo agricola e, via de consequéataapnde residiam tribos sedentarias, tanto
de pastoreio, agricultura e comércio, destacanddbden ali, uma importante rota de
comércio, com exportacdo dos produtos da épocaanairolibano) para varias nacdes

importantes do mundo antigo (Grécia, Egito, Rorr&sia).

b) A “Arabia Pétrea”, regido escarpada com colimahiosas situada ao norte da peninsula. E
uma regido muito seca e pobre, mas servia de bgagie as caravanas do sul e as regides do
mediterraneo, por isto sempre foi uma regido deutlis pois quem a detivesse controlava as

caravanas e, consequentemente, os produtos grikcalavam.

c) E, compreendendo a maior parte da regido aidarabia Desértica” (ou Arabia central).
Esta parte € essencialmente desértica, compdeptntia central da Arabia, pontuada por
alguns oasis, € a regido que “divide” as ArdbigtteR e Felix. Era habitada, e pode-se dizer
que em certa medida ainda €, por homens némadgantas do deserto, os beduinos, que
transpondo as areias do deserto iam de uma reg@uatra, cuidando de seus rebanhos
praticando o comércio e por vezes saqueando ocdrasanas entre as diversas regides da
Arabia.

Diferentes mares cercam estas regides: a sudoelstar o/ermelho e o Golfo de
Aqgaba, a sudeste pelo Mar da Arabia e a nordekieGuifo Pérsico e de Oma. Essa extensa
porcdo de terra, pouco se destina a agriculturagdaes suas altitudes elevadas e as costas do
Mar Vermelho, protegidas do deserto pelas montamidgz A Arabia € uma regiao
geograficamente pobre, onde somente a costa sadaestul e algumas poucas areas de
interior sdo relativamente cultivaveis. Essa gefrigvava parte da populagdo a fundar
cidades estratégicas nas regides das costas @siesse dedicando muito mais ao comércio e

ao pastoreio nobmade do que a agricultura.

2" KARAM, Christian Da Camino. A Arabia pré-islamieao Oriente Proximo nos séculos VI-VII d.C.: rumo a
uma nova concepcao de mundo.Histéria Viva. Edicdo especial Grandes Religibes n° 4: Islamisaém
Paulo: Duetto, 2007.
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MAPA 1: Regides Arabes

Fonte: J\I's.aac Erder Silva S(gz;res
Apesar dos aspectos nebulosos que cercam a origemodos arabes, é certo que a
Arabia passou por varios momentos histéricos, s@att do surgimento, apogeu e declinio
de diversos reinos e impérios, com seus povos & euliuras diferenciadas, como 0s
descendentes dos Semitas, os Endomitas, que povoararte em 1200 a.C., regido ocupada
posteriormente pelos nabateus. Esta regido, pourseposto de passagem, onde inumeras
caravanas se abrigavam e reabasteciam, era umtanfgoponto de comércio entre o oriente
e 0 ocidente, o que ocasionava a cobica e a djspubminando no dominio de varios
impérios da antiguidade: Mesopotamio, Egito, Pets&énico, Arsacida (Partos), Roma (sob
o império de Trajano no século Il), Bizancio e, mmente, a Pérsia (Sassanica), que inclusive
dominava todo o entorno do golfo pérsico e a red@témen, ao sul da peninsula. De forma
contraria, a regiao central ndo oferecia grandasiais aos impeérios da antiguidade, o que se
deve as dificuldades naturais do deserto, alénmatiode que seus habitantes pouco podiam

oferecer aos dominadores da épdta.

Assim como o0 norte, a regido sul da peninsula (@reeas margens leste do Golfo
Pérsico ofereciam atrativos aos dominadores, pmmeior sua poSiCAo estratégica,
desembocando no Mar da Arébia e, consequentenremt®ceano indico, propiciando um
lucrativo comércio com o mundo indiano e com a @him suas especiarias), sem contar a
rota alternativa oferecida para a Europa, passgmelo nordeste africano (Egito) e

desembocando no Mediterraneo.

218 K ARAM, Christian Da Camino. Op. cit.
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No século V, a regido da Arabia Pétrea estava sidndnio dos bizantinos e a costa
do Golfo Pérsico e as regides do Iémen sob o dendas sassanidas. Segundo Soares, “s6 a

regido central da Arébia e as costas do Mar Vemneéiliam sob relativa liberdadé

Sassanidas e bizantinos viviam em conflitos, trdagmara a Arabia uma constante
tensdo. Por volta dos séculos VI e VII, o impéradBizancio atingiu o apogeu sob o comando
de Justiniano | (tanto bélico, quanto em extensfdtdrial e, também, pela difusdo do

Cristianismo), deixando marcas na Arabia pré-istanfver mapa abaixo).

Mapa 2: A Arabia e arredores no comeco do século VII
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LOABISSINA

Essas regifes sdo marcadas pela historia de sey qu, vencendo as diversidades
naturais de um seco e arenoso deserto e algunegoasis, viviam em comunidade familiar,
ndmade por exceléncia, foram o elo entre os mescdadndia, da China e do mundo persa e
mediterraneo. Esses homens, chamados de bedéihbedy, que significa habitantes das
terras abertas, acabaram por formar uma sociedadenuiltiplas particularidades, onde a
tribo € a estrutura maxima, formada por individligados por parentesco de sangue, tribo

que, por sua vez, € composta por clas chefiadopregmela figura masculina e que passa de

29 SOARES, Isaac Erder Silva. Op. cit., p. 8.
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pai para filho (sempre o primogénito). Os casames®dao dentro da propria tribo, como
uma espécie de preservacdo desta, sendo a mubpErarda ja na tenra idade para este
acontecimento. Como povos do deserto, os nOmadgsesdios em |é-lo, interpretando todos

0S signos dessa natureza arida e mortal.

Um traco marcante desse povo € a oralidade, oradetsadicdes individuais e da tribo
sdo passada de geragao para geracao, tendo pajesdtdque a figura do poeta que ao narrar
estes feitos mesclava tradigdo, mitos, heroismomegséncia da vida dos beduinos. Hourani
destaca que a linguagem da poesia desta épocaigpdssu crescente senso de identidade
cultural entre as tribos pastoris, demonstrada urgireento de uma linguagem poética

comum a partir dos dialetos arab&® Prosseguindo o autor afirma:

Era uma linguagem formal, com refinamentos de gt@mé vocabulario, que
evoluiu aos poucos, talvez pela elaboracdo de aietdiparticular, ou talvez pela
juncdo de vérios. Era usada por poetas de diferamgos tribais ou aldeias de
oasis. A poesia deles pode ter se desenvolvideta ga uso da linguagem ritmica,
elevada e ritmada, das encantacfes ou sortiléfipse produto de uma longa
tradicdo cumulativa, em que ndo apenas as reutiibess e as feiras de aldeias,
mas as cortes das dinastias arabes na periferigrdiodes impérios desempenharam
um papel, em particular a de Hira, no Eufrates,rtaba influéncias cristds e
mazdaitag?

Essa cultura dos ndbmades seria caracteristica denregido da Arabia antes das
conquistas islamicas, e posterior a ela se estendernorte africano e por todo o mundo
arabe. Valendo lembrar que, ainda hoje, se tenesepca de grupos némades, preservando

suas raizes culturais e modos de vida.

Além dos povos nbmades, havia grupos que se est#ral nos 04sis ou em regides
estratégicas, fundando importantes cidades (exaMEg'if e Medina). Meca era o centro
religioso da Arabia, local onde se encontrava eb&#aaba que significa cubéf® e um
préspero mercado, concentrando ricos mercadoresquestreita simbiose com os beduinos

ndmades, formavam varias rotas de comércio. Janf@ma que Meca:

Nao era nem uma cidade de pastores nem um odasisltdea, mas um centro de
comércio e de peregrinagdo, um verdadeiro cenéizeaiCada ano, no inverno, uma
caravana de cidaddos de Meca ia procurar em Ade@gcenao indico, mercadorias
provenientes da India pelo mar (mercé dos ventessppravam regularmente na

220 HOURANI, Albert. Op. cit., p. 29

221 |pidem, p. 29-30.

222 Jomier descreve a caaba da seguinte forma: é iffoi@djuase cibico, com as seguintes dimensées: 15
metros de altura, 10 e 12 metros de comprimente lardura. Uma pedra preta, objeto de veneracfayaes
esta engastada no angulo leste da Caaba, do lddoaga altura do peito de um hoje. H4 muitasdhias sobre

a origem dela, mas apesar de tudo esta ainda pecmabscura [...].” JOMIER, Jacquéslamisma: historia e
doutrina. Traducéo de Luiz Jodo Baralna. 3. edrépais: Vozes, 1992, p. 15.



99

mesma direcdo em determinados periodos do ano segdenominavam o0s ventos
de moncgdes). As mercadorias eram levadas a Meeal& do verdo subsequente,
eram levadas por uma outra grande caravana pdraa® Egito. E de |a, por sua
vez, outras mercadorias eram levadas para o Sisifh por diant&?

A importancia de Meca néo parava de crescer. Raflaibm as mais diversas tribos
em busca da adoragéo da Pedra Negra e de seus.déada tribo trazia de seus lugares
remotos produtos tipicos que comercializavam arpdas sagradas oracOes, realizadas por
meio de um ritual; porém, todas as transacdes aiagereram controladas pela tribo dos
coraixitas, uma quase aristocracia arabe. Mecadmmnha de uma organizacdo ou de
instituicBes politicas, nem possuia um forte sesnibm nacional. O principal personagem da
mudanca cultural, politica e religiosa foi, inqimsavelmente, Maom&’

Todavia, antes de Maomé ser inspirado Aldr a escrever e anunciar o Alcordo, a
palavra sagrada do Isld, a populacdo é&rabe ergeiptdi adorando varias divindades,
geralmente baseadas em elementos da naturezaapediizada, sobretudo, pela populacao
da regido sul. A populacéo do norte e da regiatraledinha como crenca os Dijjins, 0s quais,
segundo Soares, corresponderiam aos anjos descatoabala judaica e na prépria biblia
cristd, sdo criaturas de fogo que podem ser boamas) possuindo poderes misti¢ds.

Segundo este autor:

A religiosidade na Arabia era algo muito parecidmca propria estrutura politica
arabe de entdo (pré-islamica ou dos beduinos)miatada e sem nenhuma
centralidade politica e administrativa, isso querdque na maioria das vezes,
assim como na estrutura politica, esses povos praite isolados, independentes,
fechados em suas proéprias tribos (algumas fontesncdiferentes formas desse
“entender a religiao”, onde esses “entendimentasitas das vezes divergiam entre
si). S6 havia um ponto em comum ou em medida “abn&do” na religiosidade
pré-islamica, e isso era a Kaaba na cidade de Nféca.

Convivendo com essa religiosidade politeista pods@mencontradas comunidades
cristas (a de maior relevancia estava em Najirdramdeira com o Iémen) e judias. Os judeus
tinham no Iémen algumas comunidades ativas, desdrapdo papel politico e religioso na
Arabia do Sul. A respeito dessas duas religibesitida leciona que:

A exemplo do que se deu com o cristianismo, tambéjumdaismo teve limitada

aceitacdo; no entanto, nem por isto essas dug@esdideixaram de testemunhar a
implantacdo do monoteismo na Arabia e, deste pdeteista, puderam ter uma

223 1dem ibidem.

224 |bidem.
22 SOARES, Isaac Erder Silva. Op. cit.
% |bidem, p. 13
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certa influéncia nos meios mais abertos e favorecea tendéncia ainda mal
definida em busca de um monoteismo arfabe.

Essa fé monoteista trouxe ao mundo Arabe uma mieftransformacéo pelas méos
do profeta Maomé. Pertencente a familia dos hassmiamo pobre da poderosa tribo dos
coraixitas; o seu nascimento € estimado como @mem torno do ano 570. N&do existem
dados histéricos probatérios da genealogia e judende Maomé, algumas informacdes
repousam nas hadith (narrativas que formam a &adiguculmana). Seu nome completo era
Muhammad Bin Abdullah Bin Abdul Mutalib Bin HachiBin Abd Manaf Bin Kussay - e
passou a histéria como Muhammad (Maomé é a tradpgém 0 portugués e serd adotada
neste estuddf® O mundo em que ele vivia encontra-se evidenciadmapa abaixo:

Mapa 3: O mundo de Maomé
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Fonte: Karin Armstrong [2]

Muito cedo Maomé ficou 6rfao, passando a viver asedto sob os cuidados de seu
avo, onde aprendeu a conhecer a dificil vida datiibes e suas necessidades materiais e

22 MANTRAN, Robert. Op. cit., p. 54.
228 |hidem.
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espirituais. Com a morte de seu avo foi educado pell tio, Abu Taleb. Na idade adulta
exerceu o comércio, empreendendo algumas viagamerciais, inclusive a Siria. Essas
viagens ocasionaram contatos com povos monotefsiasjpalmente judeus e cristdos, dos
quais sofreu profundas influéncias religiosas. 26sanos casou-se com Khadija, uma vilva
rica para quem trabalhava como homem de confiarmaedhe deu seis filhos (somente 4
mulheres sobreviveram). Pelo ano de 610 fez unorde longa duracdo em uma gruta do
monte Hira, a alguns quildbmetros de Meca, em pldeserto. Em sonho (ou visdo como
preferem alguns) viu um ser que o chamou de “Ewvida Deus” Rasul Al e |he deu a
ordem de recitar um texto, que constitui, atualeens vinte primeiros versiculos do capitulo
96 do Alcorao. Durante um periodo de dois ou tré@s ando houve nenhum “sonho”, até que
no ano de 612 esses fendbmenos retornaram. Es€&s 8 revelacdes estdo contidas no

Alcordo??®

Assim, Armstrong assevera que “a nova religido denava-se Islaiglan submeter-
se); o muculmananfuslin) era um homem ou uma mulher que submeteu todo sesea Ala
e ao pedido deste para que 0s seres humanos agissesm relacdo aos outros com justica,

equidade e compaixag>

Apos trés anos, seguido por um pequeno grupo ecfidvertidos a nova fé, Maomeé
comecou a falar para os coraixitgsrayshitay em frente a Caaba, pregando a destruicdo dos
idolos e afirmando a existéncia de um s6 deus, Adanudancas religiosas propostas pelo
profeta acabaram por entrar em choque com os $idmmixitas, pois a implantacdo do
monoteismo significaria a diminuicdo da peregrinagé fieis a Meca, uma vez que Ala, ndo

tendo forma fisica, estaria em toda parte.

Sentindo o perigo daquela subversédo de idéias Bm to monoteismo, temendo o
esvaziamento de Meca como centro comercial de ao&&ninsula Arabica, os coraixitas
tentaram mata-lo. Alertado por alguns seguidoremrivk fugiu de Meca para Yatreb, no ano
de 622, ficando este ato conhecido como Hégiracenemicial do calendario mugulmano.
Apesar de ter sido bem recebido por varios de segsidores em Yatreb, encontrou forte
oposicdo dos judeus da cidade, que resistiram réatitas de conversdo. Apos alguns
embates, houve a assinatura de um tratado comnaa o qual, no dizer de Armstrong, “foi

uma estratégia impopular para os dois lados. Muitogulmanos estavam ansiosos para agir

229 JOMIER, Jacques. Op. cit.
20 ARMSTRONG, KarenO Isla. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001, p. 44. [2]
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e consideraram o tratado vergonhoso, mas Maomeaedexidido a conseguir a vitéria por

meios pacificos?3!

Com o fim do embate e continuando a implantacatsldmismo, Maomé fundou um
governo teocratico, transformando a cidade em asa b mudando seu nome para Medina
(Madinat AL-nab), a cidade do profeta. Ali instituiu a mesquitaagdji como local de
oracdo e de reunido. Assim, Maomé organizou umaucmade, cuja finalidade ndo era
somente pregar o Islamismo, mas pratica-lo e wamsf-lo em uma forca, o que fica bem

demarcado nas bases do pacto da organizacéo daidanil islamic&>?

[...] os Crentes da tribo de goraysh e os de Y,abeéln como os que a ele se uniram
e lutaram a seu lado, constituem uma comunidaahen@ Unica, distinta dos demais
homens; sdo solidarios uns dos outros. Os judemsafo uma Unica comunidade
com os Crentes. Aqueles dos judeus que nos segtéram direito & nossa ajuda e
ao Nosso apoio, enquanto ndo agirem incorretanuamtiega Ndés ou ndo prestarem
auxilio a nossos inimigos contra rf8s.

Mantran assevera que, “fora disto, os judeus assumi compromisso de observar a
concordia, de respeitar a vida dos muculmanos enteaimente, de participar da defesa do

oésis.?** Continuado, o autor informa que

Maomé incluiu também os pagédos na comunidade, @sg@mpoder converté-los e,

no momento, impedi-los de se juntarem ao povo deaMA obrigacdo de pagar o

preco de sangue foi imposta a todos os membrosmaridade. Todos deviam se

submeter a autoridade do Profeta, todos os litigiesnos deviam ser levados a sua
presenca.

Assim, o pacto regulava as relacdes entre os rents diversos grupos, tendo uma
finalidade préatica, mas, ao mesmo tempo, esbocavdinhas mestras da constituicdo
teocratica que, aos poucos, fez do Islda uma religiam império. As velhas tradi¢des tribais
foram abolidas, e o infringir do regulamento relgp era punido com a perda da protecao, até
mesmo de seu parente mais proximo. Desta formslaonfio era apenas uma religido, mas
uma fraternidade, que comportava algumas pratigasiamicas, principalmente em matéria
de propriedade, casamento e relagcbes entre os merdbruma mesma tribo. O papel do
profeta era de intermediéario de Ala.

Contra essa nova forma religiosa levantaram-seudsug que, segundo Mantran,

nutriam “a esperanca secreta de levar Maomé adsjudada mesma forma que ele esperava

21 bidem, p. 64.
232 MANTRAN, Robert. Op. cit.
233 Ibidem, p. 65.
234 1dem ibidem.
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converté-las ao Isl&* Afora isso, os judeus perceberam que, gradativeenamova forma

religiosa apartava as concepg¢des e os costumesgadafastando-se a pregacdo dos seus
Livros Sagrados. A ruptura foi fatal, declarandooli& que a verdadeira fé era a de Abrado,
devendo os fiéis efetuar suas oracoes voltadosNyaca e ndo mais para Jerusalém. A partir

dai a ruptura foi total.

Ao lado da questdo religiosa se ergueu a de cunderial. Alguns estudiosos
afirmam que a miséria dos emigrantes levou-os qesa outros dizem que, como nao houve
conversao pacifica, Maomé teria optado pela Guearta. Meca foi sitiada e obrigada a
aceitar a volta do profeta, que gragas ao apoidddsinos, ja convertidos, destruiu os idolos

da Caaba, mantendo apenas um Unico elo entrdas: tsi Pedra Negfa®

No ano 630(d.C.), o Estado Arabe estava praticam@ninado, unido em torno da
bandeira do Islamismo e de seu Unico chefe, Magoeassumia o poder politico e religioso,

iniciando-se, assim, um governo teocratico.

A morte do Profeta é cercada de lendas e mistékredita-se que ele tenha subido
aos céus numa nuvem a partir da Cupula do Rocleeda]erusalém, no ano 632 d.C. No
ocidente sdo comuns as referéncias a sua morte& meEsmo ano, por conta de um mal
subito. Debates a parte, é certo que a comunidddieica apos a morte do Profeta ficou
mergulhada em grave crise. Todos os atos, editdscesdes estratégicas foram tomados
unicamente por Maomé, ndo havia orientacdo cldaive a sucessdo em sua auséncia. Um
Estado Teocratico, na falta do lider, sem um indicalaro de forma sucessoria, eis a raiz da

crise.

Os primeiros quatro califagashidum corretamente orientados) que sucederam a
Maomé enfrentaram problemas no sentido de direcianemma Alguns achavam que ela
deveria se constituir um Estado, uma organizacéitigaosem precedentes na Ardbia, outros
achavam que cada grupo deveria eleger o seu Etgto Abu Bakr (632-634), seu reinado
foi curto e crucial para 0 momento. Sua primeiraopupacdo eram as guerras quando
diversas tribos tentavam se afastaudana o que foi apaziguado pelo califa “com sabedoria

e cleméncia, e assim completou a unificacéo daiAraly

235 Ipidem, p. 66.
23 |bidem.
2T ARMSTRONG, Karen. Op. cit., p. 68. [2].
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No reinado do segundo califa, Umar lbn AL-Khatt&i84-644), houve diversos
saques a paises vizinhos ndo muculmanos. SegumadstrAng, isto era decorrente da perda

dos lucrativos ataqueghi{azy que cessaram por conta da paz islamica na péminsu

Durante séculos, os arabes tinham obtido seus aecarsos por meio dghazy
mas o Isld interrompera essa atividade por ndgesnitido as tribos damma
atacar umas as outras. O que substituirigleszy que haviam possibilitado aos
muculmanos sobreviver precariamente? Umar percgbeuaummaprecisava de
ordem. Os elementos marginais tinham que ser dadtre, e as energias que
tinham sido anteriormente despendidas nos atagnas wendetas tinham entdo que
ser canalizadas para uma atividade comum. A resp@istia foi uma série de
ataques-surpresa contra as comunidades ndo mu@srdas paises vizintfg$

Assim, sob a lideranca de Umar, os arabes invadirdraque, a Siria e o Egito com
vitoria sobre esses povos. Derrotaram o exércitsap@o ano de 637, o que levou a queda da
capital da Pérsia, Sassanida, em Ctesifonte. Bentaonquistar o império bizantino, ndo
lograram éxito, mas conseguiram conquistar Jemmsat&ano de 638 e, em 641, ja tinham o
controle da Siria, da Palestina e do Egito, alérrodmrem a costa da Africa até a Cirenaica.
Assim, um século apds a morte do Profeta os asbggam com um império consideravel,

conforme se vé do mapa abaixo:

Mapa 4: As primeiras conquistas
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238 |bidem, p. 69.
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Embora as leis islamicas tentem dar uma interpiietaeligiosa a essas conquistas,
varios estudiosos informam que nada havia de oslighessa campanha, conforme se pode

verificar do exposto por Armstrong:

Umar ndo acreditava ter um mandato divino parauistay o mundo. O objetivo de
Umar e seus guerreiros era inteiramente pragméaties:queriam a pilhagem e uma
atividade comum que preservasse a unidadeirdmah Por séculos, os arabes
haviam tentado atacar as terras mais ricas ja izaldas que existiam para além da
peninsula; a diferenca era que dessa vez elesrtishaontrado um vacuo de poder.
A Pérsia e o0 Bizancio tinham estado durante décadaslvidos numa longa e
debilitante série de guerras de um contra 0 otrobos estavam exauridos. Na
Pérsia, havia brigas entre fac¢fes, e as inundigesn destruido a agricultura do
pais. A maioria das tropas sassanidas era de odgaie e se passava para o lado
dos invasores durante a campanha. Nas provincias sinas provincias bizantinas
do norte da Africa, a populagdo local tinha siderelda pela intolerancia religiosa

da igreja ortodoxa grega, e nao se dispunha a-#jsdguando os arabes atacavam,

embora os muculmanos ndo pudessem fazer nenhurpoaganterras bizantinas da

Anatolia®®

Esse periodo triunfante chegou ao final com a ndet&mar, em 644. Para substitui-
lo foi eleito Uthman ibn Affan que nos primeirosoande seu reinado deu continuidade ao
prosperar daumma.Com ele houve novas conquistas: Chipre, norte filiwad Arménia,
estendendo o dominio mugulmano até o rio OxusamlHerat, no Afeganistdo e o Sind, no
subcontinente indiand® Apesar disso, seu reinado enfrentou alguns praserkcusado de
nepotismo, pois havia afastado de Medina os mugumeaentregando os postos de maior
prestigio aos membros de sua familia, os omiadagsContentamento acabou por gerar um
motim generalizado e o califa foi assassinado, aetelto para substitui-lo Ali ibn Abi Talib,
que enfrentou disputas pela ndo aceitacdo dos emiad poder, até que, também, foi
assassinado. Como visto, 0os primeiros tempos amdsrie do Profeta foram de conquistas
para o Isla, mas, também, foram tragicos, poistaserosas divisdes que tinham dilacerado

H241

aumma evidenciava a necessidade de unidade, o querse/égmais do que nunca, um

valor crucial no Isla e para isto o0 conheciment®tbmréo era fundamental.

O Alcordo nao foi escrito em sua forma final dueaatvida de Maomé. Quando ele
morreu tudo o que havia das revelacdes era ummonjie fragmentos, escritos em pedra, em
ossos, em folhas de palmeiras. A redacdo do liggraslo s6 foi terminada no reinado do
califa Oma (644-656 d.C.).

239 Ipidem, p. 72.
240 |bidem.
241 Ibidem, p. 80.
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O Cinco Pilares do Isl&, segundo Roger Garaudyemaser assim resumidé®:

1) Profissao de Fé: “Existe um unico Deus e Maorséugprofeta”. Nenhuma outra divindade
se ndo Deus: Maomé, seu mensageiro. O universgoin@ssim, ganha um sentido, o
absoluto revelando-se no relativo sob a forma deai®’, de simbolos. A natureza e os
homens, do mesmo modo que a palavra do Alcoram enaa aparicdo, uma manifestacao de

Deus.

2) Oracdo: a prece € e a participacdo conscient®ohe@m no canto de louvor que liga todas
as criaturas ao seu criador. "Volte a si mesmo pacantrar toda a existéncia resumida em
vocé.” A prece integra o homem de fé a essa adwnagéersal, realizando-a, com o rosto
voltado para Meca, todos os mugulmanos do mundodastas mesquitas cujo nicho do
mirhab designa a direcdo da Caaba s&o assim integradiogjrpulos concéntricos, a essa
vasta gravitacao dos coracfes rumo ao seu centblugdo ritual, antes da prece, simboliza
o retorno no homem a pureza primitiva pela quagitemdo a si mesmo tudo o que pode

macular a imagem de Deus, ele se torna seu peefgieho.

3) Jejum durante o més sagrado do Ramada. O j@penupcdo voluntaria do ritmo vital,
afirmacéo da liberdade do homem em relacdo ao egu€ aos seus desejos, e a0 mesmo
tempo lembranca da presenca em nds mesmos daggetenq fome, como de um outro eu

mesmo que devo contribuir para tirar da miséria endrte.

4) Zakat Ndo é esmola, mas uma espécie de justica intexstitucionalizada, obrigatoria,
gue torna efetiva a solidariedade dos homens datfé¢, daqueles que sabem vencer em si
mesmos 0 egoismo e a avarezaa®até a lembranca permanente de que toda riqueza, como
tudo, pertence a Deus, e que o individuo ndo p@p®iddela a vontade, que cada homem é

membro de uma comunidade.

5) A peregrinacao a Meca, enfim, ndo apenas coraratrealidade mundial da comunidade
muculmana, mas, dentro de cada peregrino, vivéeigeagem interior em dire¢do ao centro de

si mesmo.

Em capitulos chamadasuratas o livro interpreta a fé, explica a histéria eadés
normas de vida, incluindo um cédigo com puni¢cdes paem ndo seguir essas leis. As cinco
obrigacGes principais do islamismo descritas ag&wmresumidas em: acreditar em Ala e no

profeta Maomé; rezar cinco vezes por dia; jejuaranie o0 dia no més sagrado dos

242 GARAUDY, Roger.Promessas do IslaRio de Janeiro: Nova Fronteira, 1988.
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muculmanos, o Ramada; dar esmola aos pobres eviazeperegrinacdo a cidade de Meca ao

menos uma vez na vida.

Essas leis sdo seguidas hoje por mais de 1,3 bde&dmuculmanos, os adeptos do
Islamismo, a religido que mais cresce no mundoemanto, Maomé ndo pensava em fundar
uma nova crenca. Ele se considerava um profetiaima de Abrado, Moisés e Jesus, uma vez
que falava do mesmo Deus que os judeus e os &istd@rcanjo Gabriel que ele vé na
caverna € o mesmo anjo da Anunciacao, que, ngdadristd, contou a Maria que ela seria
mae do filho de Deus?

O tema central do Isla, em todas as suas manifestaé esse duplo movimento de
fluxo do homem em direcdo a Deus e de refluxo desan direcdo ao homem, diastole e

sistole do coracdo mugulmano: “Na verdade, som@eds e a Ele retornamos”.

Todos os preceitos que devem ser seguidos encea&asunidos no Alcorao, livro
sagrado escrito a partir das sinteses dos ensit@sng® Maomé. Trata-se de um livro com
conotacbes nitidamente politico-religiosas, assdmirmo carater de uma verdadeira
constituicdo para o povo islamico. Os feitos de Madoram reunidos por seus familiares em
um livro denominado Suna, no qual se encontranasssoda tradicdo, formuladas a partir dos
exemplos dados por Maomé durante sua vida. Destgantre os preceitos basicos da Suna,
a Djihad. Por vezes mal compreendida, a Djihadilead) pode ser traduzida realmente como

“Guerra Santa”.

Segundo Roger Garaudy, ha duas grandes formas dazee a Guerra Santa
preconizada pelo Profeta. Ha a “Grande Jihad” taidantra o ego e a “Pequena Jihad” que é
a busca de persuaséo do infiel aos caminhos detRr@egundo o autor, idolatria € adorar
como se fosse Deus algo que ndo é Deus. Nestéeategolatria € uma das formas mais
condenaveis de idolatria e a Grande Jihad volea-d& combate a esta forma de idolatria. A
“Pequena Jihad” busca, principalmente pela persyasas a forca se necessario, proteger o

Isla e para ele trazer novos crerftés.

As questbes que o mundo islamico contemporanecerdafn deitam raizes no
passado, tanto recente quanto distante. As respaitpenderdao da forma como o0s

muculmanos, tanto dentro de um Estado como entesl&s interpretam os ensinamentos do

243 JOMIER, Jacques. Op. cit.
244 GARAUDY, Roger. Op. cit.
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Islamismo, assim, sobre qualquer questdo determjinad reacdes variardo desde as

nitidamente seculares até as militarmente religiosa

Ali destaca trés elementos que explicariam o atrako das na¢cdes muculmanas em
relacdo ao Ocidente. O primeiro elemento € a &aligh relacdo que o mugulmano tem para
com seu DeusAl4) se rege, segundo a autora, pelo medo e sua q@ucele divindade é
absoluta. Esse Deus exige uma submisséo totainpsorsando aqueles que cumprem suas
regras e, em contrapartida, punindo de forma cagekles que as transgride. O segundo
elemento esté ligado a questdo da autoridade nuuijal,representante maximo € o profeta
Maomé, ser humano supremo que representa Deus@aRer este motivo, os seguidores do
islamismo devem conduzir suas vidas segundo sen@aeSe o Alcordo é a fala de Deus
aos homens, ditas através do Profetahamithsregistram os ditos, feitos e conselhos desse
enviado. Todavia, deve ser lembrado que essesitaecErviam para regular a vida do
mugulmano no século VII, mas ainda hoje, o homenguimiano do século XXI busca
respostas para as questbes da vida cotidiana.ifprofterceiro elemento, esta ligado a
guestao sexual, cujos valores derivam de valoitggigrarabes em vigor na época do Profeta,
gue embora, como visto, abrisse precedentes néaquis género nao pds a termo a questao

de ser as mulheres propriedades de seus pais sirtigg avos ou tutorés>

Por tudo até aqui descrito ficam evidenciadas a#guroaracteristicas ligadas a
identidade religiosa e cultural dos mugulmanostréeas quais se destaca a existéncia de uma
mentalidade hierarquica e autoritaria, o que sSigmifuma obediéncia aos preceitos
estabelecidos no Alcordo que ndo sao passiveissdaesddo, ao menos que o muculmano

pague o preco do que Ali chama de “desercéo”

[...] qualquer mugulmano que levante questdesadtsobre o isla € imediatamente
tachado de “desertor”. Um muculmano que defendgpbrcéo de outras fontes de
moralidade que ndo as oferecidas pelo profeta Masem& ameacado de morte, e
uma mulher que se retire da jaula das virgens tamidada de prostituta. [...]
qualquer investigacao acerca da triade islamicauppmuculmano é considerada
um ato de absoluta traicdo a religido e ao profdwomé. Para um fiel, é
extremamente doloroso fazer questionamentos our oasiticas de outros
muculmano$'®

Outra caracteristica que se pode apontar é a ddelatide grupo. O individuo é

secundario, pois o grupo sobrepde-se a ele. Aidbatd islamica tem sua base no grupo,

245 ALI, Ayaan Hirsi. Op. cit.

24 |bidem, p. 12. A autora apresenta alguns caso aprassassinato de Theo van Gogh em Amsterda ou
mesmo o ocorrido na Dinamarca, quando o jornahdgb-Posten publicou as imagens do profeta feita po
cartunistas, casos que eclodiram na comunidadmati®nal.
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estando a honra fortemente associada a ele, dgdatancia de se pertencer a familia, ao cla,
a tributo e, em dltima instancia, a comunidade @és, a umma “No contexto da
comunidade dos fiéis, o fato de alguém de declamagulmano basta para que o0s outros

muculmanos se considerem mais proximos dele daeuagalquer ndo-mugulmant'”

A terceira caracteristica que se pode destacanénsalidade patriarcal e uma cultura
da vergonha. Cabe a mulher o papel da reprodugioleediéncia cega aos seus parentes
homens e qualquer desobediéncia acarretara a Vexrg@ara a familia e, consequentemente,

do cla, atraindo sobre ela uma série de infortiicafirma:

“Toda crianca tem de aprender suas habilidadesisotuma cultura da vergonha,
centrada nos conceitos de honra e desgraca. Nexb® ¢he pensar ndo ha espaco
para os valores da liberdade e da responsabilidatieidual. A primeira regra
aprendida por uma crianca € obedecer aos adultdantiia. Os meninos, além
disso, aprendem desde cedo a ndo levar desafoeo gaaa. O comportamento
agressivo € funcional nessa cultura e tem como ggitep evitar a humilhagao
publica pelos outro¥?

Nao se pode deixar apartada da discussdo sobt&, @lguestdo do Direito. A Lei
Islamica nasceu com a profecia de Maomé e foifidada pelas escolas juridicas e jamais
decaiu. O Direito islamico, apesar do seu pasdado,se aproximado das necessidades dos
novos tempos. Tempos, no caso do Direito ndo divemo que o paradigma do direito
subjetivo tera de vir a dar lugar, sob o impacte Bél, dos direitos econémicos, culturais, a

um novo paradigma denominado de direito social.

Nesse contexto ndo se pode pensar em um Direito@agéculo XXI assentado em
esquemas bésicos do século XIV. Ao comparar acaduridica islamica com a tradicdo
europeia e ocidental derivada do direito romaneepb Schadt, descreve as similitudes entre
ambas, evidenciando, também as principais difesenga_ei Islamica representa um caso
extremo do que ele nomina de “lei dos juristd$haja vista que foi criada e desenvolvida
por especialistas privados. Nesse sentido, faoigber, segundo o autor, alguns paralelismos
entre as funcbes destes especialistas na lei amina romana, mas suas dissonancias

também se fazem presentes.

As formas legais da lei romana estiveram presamesrescente vida comercial da

sociedade ao passo que elas, na lei islamica, igmasam de um zelo religioso de um

247 Ibidem, p. 72.
248 pidem, p. 73
249 5chadt, Joseptroducdo a Lei Islamica. 1962, p. 209.
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crescente numero de mugulmanos que esteve na odgeaplicacdo de normas religiosas a
todos os problemas de comportamento. Sua forma&ddewe lugar nem sob o impeto das

necessidades da pratica, nem do da técnica juridesisob ideias religiosas e éticas.

A lei islamica constitui um fenbmeno Unico de ci@negal, visto que o Estado nao
preconiza, nem tem o papel de legislador, na @@did inexiste a palavra Estado na
elaboracéo da lei divina. O legisladoAl&, e numa escala inferior seu Profeta Maomé, com a

Sunnae osHadiths.

A lei islamica é diferente da aplicada no ociderdade o direito limita-se a
regulamentar a vida secular das pessoas, semiratibteverenciar o lado religioso, que nao
€ nem sequer questionado. A religido, sob o poateista ocidental, ndo possui qualquer
papel no sentido de adaptacdo de leis e codigdsroma seus principios, ou até mesmo na
conscientizacdo contra os delitos, pois quante@ asética social foi colocada no lugar dos
principios religiosos. Varios sdo os fatores quaram a isso, mas pode-se afirmar que a
consciéncia capitalista de vida e a mudanca deeglarimordiais de moral, podem ter sido

fatores determinantes.

O Direito Islamico diferencia-se de forma evidedéequalquer outra legislacao pelo
fato de néo haver qualquer diferenca ou divisdoeeat secular e o mundo religioso e
espiritual, ao contrario, ambos caminham juntos maobjetivo comum que é a prevaléncia
da justica e do bem-estar na sociedade, influedcianser humano através de seus dois

sentidos - espiritual e material, a respeitar esqitos da justica e da retidao.

Talvez o cerne dessa questao esteja no traco newgae diferencia o Ocidente do
Isla: a democracia. O Ocidente produziu socieda#esocraticas, fundadas na separacéo
entre a politica e a religido, em contraste ag Hl& conserva a submissdo do homem ao

Alcorao.

A Reforma libertou o individuo da comunidade désfigo estabelecer o principio da
livre interpretacdo dos textos sagrados, ao passoogluminismo rompeu os grilhdes que
prendiam o contrato politico da primazia da Igrégtolica, ao estabelecer o principio da
soberania popular. O Isla néo vivenciou nenhumesedsis movimentos. O Alcordo e, na

maioria dos casos, a Suna continuaram a modetépalltica e civil, expressa na Sh&ra.

ZMAGNOLI, Demétrio e BARBOSA |Elaine SeniBor um dialogo entre o Ocidente e o Isl&Disponivel
em: _http://www.moderna.com.br/moderna/didaticoségmfirafia/projensinogeo/rumos/002&esso em: 15
mai 2010.
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O processo histérico do islamismo deixa evidencigde mesmo antes das luzes
iluministas na Europa, a cultura islamica vivencioam Avicena (980-1037) e lbn Khaldun
(1332-1406), o que Demétrio e Elaine denominam egenrolar “o fio de uma tradicao
enraizada na cultura helenistié@”Mas esse processo, segundo esses autores fohdibort
pela crise do califado abéacida e pela invasdo dosgais. “A grande perturbagdo dos
espiritos que fundou o Ocidente contemporaneo chegolsla no final do século XIX,
quando uma geracdo de modernistas entregou-se niuaveale reformar as sociedades
muculmanas?®? O intelectual egipcio Muhammad Abduh (1849-190Ggr@ “liberar o
pensamento dos grilhdes da imitacdo" e reconcili@igido com a investigacao cientifica. O
sirio Rashid Rida (1865-1935) propunha a distingdibe as doutrinas religiosas imutaveis e

as leis sociais, que deveriam se adaptar as cténgias™?

A paixdo pelas idéias do Ocidente acompanhou, coma sombra, a expansao
imperial européia sobre o isld. Na india, enquaetonstalava o poder britanico, o
erudito muculmano Sayyd Ahmad Khan (1817-98) temtawmcaixar o Isld no

liberalismo politico. No Ird, os intelectuais Mulikth Khan (1833-1908) e Aga Khan
Kirmani (1853-96) pretendiam substituir a "shanet um cddigo civil secular. A

obra "Admoestacao a Na¢do", do xeque Muhammad HNaini, fez a defesa da
revolucao constitucional de 1906 e argumentou amrfde um governo de estilo
ocidental. Ai se encontram as raizes do pensandertduhammad Kathami, o atual
presidente iraniano, que desafia o poder do cliéa®®’

O Nacionalismo que se ergueu contra as poténciasias da época acabou por
sufocar a evolucdo do modernismo no interior di, Ishssando a modernizacéo a operar fora
das estruturas de pensamento do Isla e pior, asabaoltando-se contra elas. O pan-
arabismo do pds guerra se revelou uma tentatiaedagtiria de separar a politica da religido,
tentativa que se revelou infrutifera e acabou porala os motores do fundamentalismo

islamico contemporaneo na Siria e no Iraque.

Se no medievo o Isla, durante sua expansao salbmgua filosofia e a ciéncia
helenistica, conservou e aprimorou saberes dosspgwe subjugou, foi mestre da Europa
cristd quando ela comecou a romper o imobilismddkwensinando-lhe parte de sua propria
histéria, hoje ele sofre toda carga de preconcgite emerge em resposta as tentacdes
anacronicas da teocracia e do jihad. Este fatanddeDemétrio e Elaine a afirmativa de que,

“o Ocidente enxerga o Isla pelas lentes do predtmaosomo se fosse a sua antitese, e 0s

21 bidem.
22 |bidem
23 |bidem.
24 bidem.
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“senhores da guerra" de Washington imaginam-seagomts de uma nova verdade
revolucionaria.®*® Ocidente e Isla s&o separados por séculos deihist@s acontecimentos
de 11 de setembro de 2001, e a marcha das tropascanas sobre Bagda refletem
tragicamente esse estranhamento. O antidoto exiategle é dependente de um dialogo entre
as partes, Ocidente e o Isla, dialogo que devaseprar os valores de cada cultura, calcado
no respeito mutuo, pois s6 assim se podera eliminarido ensurdecedor das bombas e a

humilhacéo da ocupacéo.

2.4 PERCEPCOES SOBRE A DIVERSIDADE ISLAMICA

Embora o mundo islamico seja objeto de estudostatiads ha algum tempo, a partir
de 11 de setembro de 2001, quando dezenove mugsnpaaticaram um atentado terrorista
contra os EUA, esse interesse se intensificoumassmo as multidées dos paises ocidentais
que acabaram por descobrir que esse universo dta mais complexo do que a primeira
vista parecia. Ao fim do comunismo, os Estados bligl seus aliados tinham como certo que
a modernidade, a democracia e a economia de meséaddesejadas em todo o mundo. Mas
as escalas de valores ndo séo iguais para todgsreas delas ndo foram (e ainda ndo sao)

bem-vindas para um nimero significativo de mucgulmsan

Apds o primeiro impacto de horror, da visdo ocidema carnificina cometida em
nome de Ala, o mundo islamico foi repentinamentenihado pelo mundo inteiro, sendo
esmiucado de forma criteriosa nos dias atuais. tlitara e uma fé que estavam relegadas a
periferia do mundo dito civilizado despertaram liesses diferenciados. Pessoas e governos
de nacdes poderosas buscam entender o modo de gginsar dessa sociedade e, nesta
exploracdo, acabaram por perceber que esse unieise e suas multiplicidades era menos

administravel e mais denso do que se imaginava.

Nascido na Peninsula Arabica, o Islamismo ultrapassses limites e conquistou
adeptos ao redor do mundo, o que é comprovado @nteepesquisa realizada pelo instituto
americano Pew Forum on Religion & Public Life qumomta que 22,9% sdo mucgulmanos
(quase um quarto da populacdo mundial de 6,8 lEhd&om dados de 232 regides, o

instituto mapeou por trés anos o mundo muculmanmfema que ha um total de

2% bidem.
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1.571.198.000 mugulmanos em todo o mundo. Companaéinte, segundo projecbes de
2005 do World Religions Database, ha cerca delsi|@6es de cristdos no muné.

A pesquisa deixou evidente que os muculmanos sé@@iaria na Asia, o que nio
chega a ser surpresa, haja vista que neste camtiserencontram as principais nagoes. No
topo da lista, revela a pesquisa, estdo: Indonésia, 202.867.000 (12,9% da populagéo
muculmana mundial) e Paquistdo, com 174.082.0001%d)l H&, ainda, a india, com
160.945.000 de muculmanos, namero que represen®ol@a populacdo muculmana

mundial e 13,4% da populac&o indigna.

O mundo ndo muculmano, em sua grande maioria, denasique eles estao
circunscritos ao Oriente Médio, conceito que, pdohhammed Ayoob, professor de Relacdes
Internacionais e diretor do Programa de Estudosulviugnos da Universidade de Michigan, é
resultado da maior aproximacéo histérica do Oceleoim o Oriente Médio do que com o
Sudeste Asiatico. Embora seja berco histérico thy © Oriente Médio (classificado pelo
instituto junto com o norte da Africa), fica em sado lugar, com 315.322.000 mugulmanos,

ou seja, 20,1% desta populacéo, em comparacédo t@¥§972.537.000) na Asfa

O Isla também tem crescido significativamente nad@ue e em varias partes da
Europa ja € a segunda maior religido em numeroddetas (38.112.000) e a terceira nos
Estados Unidos (2.454.000). Na América Latina osgutmanos totalizaram 1.085.000
adeptos, sendo o Brasil 0 pais que mais apreséigacom aproximadamente 191.000. Ja na
Africa, os muculmanos somam 315.000.000 para unaulpgdo total de 778.484.000
africanos. Na Oceania, somam 248.000 para uma ggimultotal de 29.460.000. Mas é na
Asia que a populacdo muculmana é disparadamente owan 812.000.000 adeptos para uma
populacao total de 3.588.877.000. O gréfico e nadyaéxo simplifica todo o exposto:

*%pew Forum on Religion & Public Lifévlapping the Global Muslim PopulatioA Report on the Size and

Distribution of the World's Muslim Population. <http:/pewforum.org/Mapping-the-Global-Muslim-
Population.aspx Acesso em: 20 jan 2010.

7 |bidem.

28 |bidem.
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Gréfico 1: Distribuicdo dos mugulmanos por regiao
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Fonte: Folha Online

Mapa 5: Distribuicdo do mundo mugulmano
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Outro conceito que deve ser revisto é o chamadmadobia que desde o atentado de
11 de setembro permeia a Europa e os Estados Umdéses que temem um aumento
desproporcional da populacdo muculmana com a igégraalém do fato de possiveis outros
atentados. Nos EUA ha estimativas que apontam atdhtes de muculmanos no pais. O
mapa do Pew Forum (aqui utilizado através da F@hhne) reduz este niamero para 2,4
milhdes, porém, ha estudos que apontam que esterol@sta subestimado. Na Europa ha
uma intensa imigracdo de paises de maioria ou gramitléncia muculmana, o que €
decorrente da busca de trabalho (geralmente byag@égundo o instituto, a populagéo
muculmana que se concentra no oeste do continemtpeal € de imigrantes recentes ou
filnos de imigrantes da Turquia, Africa ou sul daidd Ja& no leste europeu, onde esta a
maioria da populacdo muculmana do continente, sdiesidadaos que estdo ha geracdes no

pais --caso da Russia, Albania, Kosovo e Bulgaria.

Russia, Alemanha e Franca, os trés paises europgumaior populagédo absoluta de

muculmanos, tém menos de 1% cada da populacédo maigalmundial.

E importante ressaltar, também, a grande divishgiasa dentro do Isld: 83% s&o
sunitas, 16% sdo xiitd§ e 1% pertencem a outras correntes menores CONEEI&S.
Algumas delas sdo os Cariditas, Ibaditas, Druspsaglitas entre outrd® A tabela abaixo

deixa em confronto as crengas dos sunitas e xiitas.

29 A religido islamica possui varias vertentes, taimo fundamentalistas (sd0 os mais conservaddiesags
seguidores da religido, chegando, por vezes, asandolverem militarmente. Acreditam em seus dogroa®
verdades absolutas, indiscutivel, sem abrir-setaptar, & premissa do dialogo religioso. Por estévimoo
fundamentalismo religioso se revela como fonte delérancia, na qual o outro é analisado sob a Gt
ameaca, simbolo do mal, que pode fragilizar as dthas de verdade" construidas pelo fundamenta&istaeu
discurso) e os ndo-fundamentalistas, mas a prindipiddo dentro da religido se encontra em relag&oXiitas
e Sunitas. Xiitas e Sunitas sdo duas correnteslidéio islamica, se diferenciam em relagdo aogteoMaomé e
sua descendéncia. Os Sunitas consideram os suees@tos do profeta Maomé, ja os Xiitas ndo oodam,
para eles o sucessor deveria ser Ali, genro defaroOs Sunitas localizam-se, em grande maioriapaises
como Arabia Saudita, Egito e Indonésia, ja os Xip@gedominam em paises como Ird e Iraque. Embmra n
Iraque 60% sejam Xiitas, sd0 0s Sunitas que commdgaverno e exercem perseguicdes e repressdepidama
Historia do Mundo. A diferenca entre xiitas e sunitas  Disponivel em:
<http://www.historiadomundo.com.br/idade-contempesddiferenca-entre-xiitas-e-sunitas.htmAcesso em:
20 jan 2010.

20 MASSOULIE, FrancoisOs conflitos do oriente médio: século XXS&o Paulo: Editora Atica, 1996.
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Tabela 1 Sunitas e Xiitas em confronto nos respectivagsias de crenga

Visao do fim dos

A direcdo da O corpo dos tempos

Comunidade especialistas
Composto po
funcionario sem Espera do dia do
particulares  enj juizo

cargos sagrados

Correntes | O Profeta O Alcoréao

Muhammad| Revelacdo clara eCalifa como
Sunitas fecha a definitva da lei| fiador na terra
profecia divina da verdade
revelada

Composto porl Espera a volta do
especialistas nasimamescondido
coisas sagradas

Sentido manifesto € Imam  como
sentido escondido | lider religioso
e espiritual

Fonte: Enzo Pace, p. 101.

Xiitas Novo ciclo
profético

Enzo Pace esclarece as consequéncias que podeanpsdiplano social e politico,
das diferentes concepcdes teoldgicas expressasspas duas familias do Isld, ditas nesta

ordem?®!

a) o modo diferente de encarar a legitimacao eigelio lider da comunidade;
b) o modo diferente de considerar as relagbesisamnére a direcdo e “o povo” dos crentes;
¢) o modo diferente de construgéo do principiowderadade da linha de crenca;

d) o modo diferente de contemplar a Lei coranica

A partir dessas informacfes estatisticas sobrenteral de adeptos mucgulmanos no
mundo, resultante de uma grande expanséo religiasa além de sua area tradicional, na
Peninsula Arabica, podemos apontar que as priscgrisas desse crescimento religioso
foram: a conversao religiosa e a elevada taxa ekrionento vegetativo dos paises islamicos

subdesenvolvidos.

Segundo Esposito, as populacdes dos paises mu@dmanséculo XIX e inicio do
século XX cresceram devagar, pois as altas taxastaéidade foram equilibradas com as de
mortalidade. A partir da Il Guerra Mundial, as tax natalidade comecaram a cair timida e
gradualmente e as altas taxas de mortalidade tapdpasar de continuarem acima da média,
conforme os dados do Programa de DesenvolvimentdNId?®? Prosseguindo, este autor
informa que fatores combinados contribuiram padaranuicdo das taxas de mortalidade e
aumento das taxas de natalidade nos paises subdesdrs de maioria mugulmana. O
avanco em programas de saude e alfabetizacdo calabodiretamente para a melhoria da

1 pACE, Enzo. Op. cit., p.101.
%2 ESPOSITO, Joh LPolitical islam: Beyond the Green Menace. Originalmente publicacigornal Current
History, January 1994. Disponivel em: <http://www.uga.edam/espo.html.>Acesso em: 10 abr 2010.
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qualidade de vida desses paises mais pobres. Qadesyositivo disso, 0 crescimento
vegetativo, refletiu incisivamente no crescimermandmero de adeptos da religido.

Sob o ponto de vista de muitos Ulemas (tedlogdamisios) contemporaneos, o
planejamento familiar € admissivel religiosamerissa questdo € discutida riigh
(urisprudéncia) sobre o casamento e familia dossummanos. Por outro lado, na
interpretacdo de outros Ulemas, geralmente com mdoomacdo educacional, o
planejamento familiar ndo é permitido religiosareerdois estd baseado na afirmacdo do
Hadith (tradicdo) que diz: “Casem, tenham filhos e mutjyptm-se que Eu estarei orgulhoso

de vocés no dia do julgament®*

Entretanto, diversos Ulemas e varios outros isEsngdo contra as formas de
planejamento familiar. O impacto de ideias moderpagiuzidas e bem mais aceitas no
mundo ocidental, como a contracepcdo, as atividaéasais pré-maritais, o divorcio e
também o aborto provocam nas liderancas religiesdamicas um profundo mal-estar sob
tudo aquilo que altera a natureza das coisas sripda Deus naturalmente e que séo
condenadas pelo Alcordo. Assim, em varios paisesaleria islamica, principalmente os
mais pobres, a possibilidade de evitar a pobrezem@mo a mortalidade infantil, teria que
passar necessariamente pelo aval das autoridddgssaes islamicas que coordenam as vilas,
bairros e cidades, com base em preceitos da tadgi@iosa. O resultado negativo disso
seria entdo a dificuldade de implementacdo de rasdididentais modernas para mitigar os
problemas estruturais de saude e até mesmo dec@dudal fato demonstra que o “choque
de valores” entre o Isld e o Ocidente (aqui enttmdiomo a possibilidade de esses paises
subdesenvolvidos de maioria islamica aceitaremidasnde eficacia médica ocidental
moderna para o bem-estar de sua populagédo) tamtxé@nibai para a formacdo de barreiras
em areas essenciais para o equilibrio e manutatgdpalidade de vida nas comunidades

islamicas.

Embora alguns paises muculmanos tenham recurso®memms suficientes para
suportar um crescimento populacional que ofereggseum avanco no indice da qualidade
vida, varias outras nacdes nao apresentam taipiossles, menos ainda na questdo de um
didlogo util e eficaz entre conhecimentos produzido mundo ocidental para aumentar a
expectativa de vida do povo do Isla, bem como so@@Ao como nagao maior num mundo

cada vez mais globalizado.

283 |hidem.
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Portanto, o aumento demografico do Isla no mundoaetambém e necessariamente
uma analise mais detalhada, casual e sistematiaalpatro desse problema estrutural interno
apresentado. Todavia, o crescimento religioso @ongs paises pobres e subdesenvolvidos,
apesar de suas conquistas em areas essenciaia pata, ndo corresponde a um avanco
socioecondmico geral. Ao contrario, conforme afirmalguns outros analistas, as varias
enfermidades sociais desses paises, como a misérsabnutricdo, o analfabetismo, o
desemprego juvenil estrutural, entre outros, pogesmover como promoveram muito mais
0 surgimento de grupos radicais decorrentes de eonpuntura desfavoravel, manifestada
pela luta contra a manutencdo do poder de suas,djtie colaboram para as mazelas sociais
do pais. Essa luta por reconhecimento, cuja agdenta é desempenhada por parte de alguns
grupos extremistas radicais, consistiria entdo ntajeacao a sua posicao subordinada, seja
em termos de renda, d¢atus poder ou recursos, muito mais do que o medo dagavdo

Ocidente secular.

E dentro deste panorama multifacetado e complesbretido na diversidade da
exploséo islamica, que surgem e se desenvolvenmiaegées, correntes de pensamentos e
certos grupos fundamentalistas. Para alguns dgsgess mais radicais, que se opdem a um
dialogo com o Ocidente Moderno, a reafirmacdo da $eria a Unica alternativa mais

coerente para a solucdo dos problemas das sociedmmelmana&®*

O Isla que cresce numericamente, ndo representaanmeaca direta ao Ocidente
secular, mas sim uma diversidade de povos e csligua, através de suas mais variadas
expressdes, demonstram qual o nivel de dialoga&uecom o Ocidente. Por isso Berger
aponta que a questdo da ressurgéncia religiosasldonas questdbes mundiais deve ser

analisada e entendida caso a caso, jamais emtalidade?®”

Criado inicialmente para designar um movimentogstainte nos Estados Unidos, nas
primeiras décadas do século XX, a denominacdo &domghtalista” hoje tem um carater
pejorativo e confuso na midia e no senso comunmuriskegPierucci, fundamentalista é todo
aguele religioso que ergue no centro de sua téralidade de um texto sagrado, revelado por
um Deus Pessoal e unico. Dessa forma, todo fundalists pauta a sua crenca na narracao

de um fato, numa escritura divina capaz de ofer@ggiseus adeptos orientacdes seguras para

#64\/|CENZI, Roberta Aragoni Nogueir®ercepcdes sobre a islamizacéo da politicRissertacdo de Mestrado
em Ciéncia Politica. Sdo Paulo: USP, 2001.

25 BERGER, PeterO dossel sagradpElementos para uma teoria da religido. Sdo P&idacdes Paulinas,
1984.
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aqueles que queiram seguir bem os fundaméfftoBodavia, se encontramos confusées
terminolégicas na midia a respeito do termo funddatista, também percebemos a
dificuldade de esclarecimento por parte dos meesamunicacdo em expor cada um dos
ramos do radicalismo islamico espalhados pelo muitbre esse aspecto Pierucci €

enfatico:

Sao bem diversas entre si as ramificacdes das mardisersas linhagens religiosas,
diversos os movimentos institucionalizados e ardidcas, diversos os seus centros
irradiadores, as organizac@es politicas e os par(ldgalizados ou ilegais) atuantes
nos diferentes paises do mundo islamico. O radioaliislamico, j& aprendemos em
vinte anos de frequéncia ao noticiario internadicaiém de muiltiplo é polimorf&’

Porém nem todos os movimentos criados por fundalisas islamicos foram
violentos. A Irmandade Muculmana do Egito quandmisuse ocupava em grande medida
em prestar servicos a populacdo em geral. Masras\viaccdes que disputam o poder hoje
em paises islamicos no Oriente Médio, tém em comuisp da violéncia, como uma formula

religiosamente aceita para atingir os seus objgtivo

Segundo Armstrong, um importante indicador de wvicl& dos radicais islamicos seria
o acelerado processo de secularizagdo que ocorf@rieate Médio, que € compreendido
apenas e de alguma forma pelas elites muculmarssémAa grande maioria da populacéo
acaba ndo entendendo o que se passa. Os fundastastalamicos, seja por apropriacao de
suas terras e territorios sagrados, seja por sareylie a sociedade moderna, secular e liberal
vai acabar com a religido, procuram manifestar @ &wersao através da violéncia. Tal
violéncia, interpretada também como um “choquealeres” entre culturas também pode ser
vista como um apelo politico-religioso na luta depgs radicais do mundo mucgulmano.
Entdo, ndo s6 os Estados seculares devem ser ddvemléncia islamica, mas também os
elementos da “Modernidade” em suas multiplas esfe@ando articuladas em territorio
islamico. Portanto, como solucdo e justificativadigiosas baseadas no Alcordo, o0s
muculmanos fundamentalistas entendem que o inidege ser destruido em nome de Deus,

se necessaric?

Berger aponta que nessa relacdo entre a religlamica e o mundo ocidental

moderno existem outros movimentos islamicos diferedos ja conhecidos fundamentalistas.

66 PIERUCCI, Antdnio Flavio Secularizacdo em Max Weheda contemporanea serventia de voltarmos a
acessar aquele velho sentido. Revista Brasilei@iéiecias Sociais, vol. 13, n°® 37, 1998.

%7 |bidem, p. 183.

28 ARMSTRONG, KarenOp. cit., [1]
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Sd8o0 movimentos a favor da democracia e do pluralisexatamente o oposto do
fundamentalismo islamico. A indonésia € um bom gxerdisso. Neste pais, que comporta a
maior populacéo islamica do mundo (cerca de 90%ogalacdo) com quase 230 milhdes de
habitantes, ndo quer com aprovacao populacionabritéaja implementar um Estado néo

laico 25°

Contudo, ndo se pode esquecer que a Indonésiapaisnque apresenta o tipo de Isla
mais aberto ao contato com outras religides e gextremismo islamico é bastante isolado
pelo aparato governamental. Assim, conforme suasafoes a grande parte da populacao da
Indonésia convive bem melhor com o0s valores da mdatbtde numa espécie de
“aggionarmento Islamico” apreciando um dialogo naaisitavel e pacifico entre os preceitos
islamicos e os valores do mundo moderno. Como &ster mesmo salienta, quando as
circunstancias politicas o permitem o dialogo eatlga e a Modernidade, sobretudo nas suas
divergéncias, aparece de forma positiva.

E dificil dizer com precisdo, qual o nivel de dgdoque as varias faces do mundo
islamico tentam estabelecer com a cultura ocidefaiém é certo afirmar que o termo
“globalizac&o ja entrou para os dicionarios arabes demonstraeda disposicéo sobre o

assunto nas sociedades islamicas.

29 BERGER, Peter. Op. cit.
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3 O DIALOGO DA CULTURA ISLAMICA COM O OCIDENTE NA QUESTAO DE
GENERO

[...] os direitos humanos sdo uma janela atravégudd uma cultura determinada
concebe uma ordem humana justa para seus indiyithasos que vivem naquela
cultura ndo enxergam a janela; para isso, precéamjuda de outra cultura, que,
por sua vez, enxerga através de outra janela. &0 gue a paisagem humana vista
através de uma janela €, a um sé tempo, semelbaliferente da visao de outra. Se
for o caso, deveriamos estilhacar a janela e wamsir os diversos portais em uma
Unica abertura, com o consequente risco de colegtsotural, ou deveriamos antes
ampliar os pontos de vista tanto quanto possivatima de tudo, tornar as pessoas
cientes de que existe, e deve existir, uma pladédde janelas? (RAIMON
PANIKKAR, 2004).

A metafora panikkariana deixa visivel que os arguo® de uma cultura (e ela
propria) s6 séo reconhecidos como incompletos gquand confronto com outra cultura que,
de forma geral, estdo em constante dialogo, segaést de contaminacdes, influéncia ou
mesmo polémica, resisténcia, distorcdes ou dissiaéf® Este confronto nem sempre se
apresenta de forma facil, pois significa um olhiéerdnciado sobre vivéncias, padronizacéo
de modos de vida, de producdo, de consumo e datmaido que foram construidas ao
longo de milénios. Isso também ocorre com as neé&é que se tem dos Direitos Humanos.
Contudo, como expressa Boaventura Santos, é naogssapliar ao maximo a consciéncia
da incompletude mutua através de um dialogo quiesenrola, por assim dizer, com um pé

numa cultura e outro pé noutrd®

Conforme ja expresso, os Direitos Humanos vdo sedamdo em geragbes ou
dimensdes: a primeira, relativa a direitos civipditicos, compreendem as liberdades
classicas e realcam o principio da liberdade, migo se deu com a Revolugdo Francesa,
instauradora do processo de constitucionalizac&eganda, constante de direitos sociais,
econdmicos e culturais, identificam-se com as dihdes positivas, reais ou concretas e
acentuam o principio da igualdade e decorrem, earphde, da Revolugdo Mexicana (1910),

da Revolucdo Russa (1917), e da Constituicdo den#re{1919); a terceira, constante de

20 PANIKKAR, Raimon. Seria a nocédo de direitos hunsnm conceito ocidental? In BALDI, César Augusto
(org.).Direitos humanos na sociedade cosmopolit®io de Janeiro: Renovar, 2004.

2"l SANTOS, Boaventura de Souza. Por uma concepcaticaiulral dos direitos humanos. IN BALDI, César
Augusto (Org.)Direitos Humanos na Sociedade Cosmopolit&io de Janeiro: Renovar, 2004, p. 257.
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direitos transindividuais, associadoguestdes que sdo atinentes ndo s6 aos individassam
globalidade da comunidade humana e, inclusive sgenacional. Consagra o principio da
fraternidade e engloba o direito ao meio ambientdglierado, uma saudavel qualidade de
vida, progresso, paz, autodeterminacdo dos povostres direitos difusos. Esta leitura,
embora suscite criticas no campo tempdéfatem um substrato ocidental e eurocéntrico, pois
é decorrente dos lemas da Revolucdo Francesa eexatzaordem de enunciacao (liberdade,

igualdade e fraternidadé}®

Segundo Sérgio Costa, esse momento instauradaiodesso revolucionario burgués,
que ele nomina de hipervisibilidade, é construithage de varias invisibilidades que ocorrem

concomitantementd? Nessa esteira, Baldi afirma:

[...] o proprio ato de afirmacdo da “modernidade”’aénegacdo do fato da
“colonialidade”. Nesta visdo histdrica, a Revolucdo Haiti, proclamando a
independéncia de uma nacdo negra, ndo pode seardilde paralelamente, as
declaracfes de direitos dos Estados Unidos e dedrdera que ser considerada

. . . 275
um “acidente hlstor|c02.

Baldi ergue quatro frentes de discusséo a resgeitmssunto: Primeira: ao privilegiar
o século XVIII, lega-se o desenvolvimento dos DHpaséncias hegemdnicas da época,
Franca e Inglaterra, esquecendo a discussao st século XV, tanto por Portugal quanto
por Espanha (entdo poténcias centrais) a partindzgacao se os indios seriam barbaros
sujeitos a escraviddo ou seres humanos dotadofmde sendo, desse modo, passiveis de
serem cristianizados? Segunda: centrando no ilsmmie mais tarde no processo de
internacionalizacdo com a Carta das Nac¢des Unsgasbscurece o processo de colonizacao

(segundo o autor, dois processos de colonizagcpaoneiro, baseado na escraviddo de indios

22 A geragdo ou dimensdo dos DH, bem como as disesisséutrinarias que envolvem a quest&o, foram
discutidas no item 1.2 deste estudo.

23 E necesséario que fique bem registrado que essertisdo ndo nega a necessidade dos DH e longe de
propugnar a ndo aplicacao do principio da univieladé dos direitos humanaos, este estudo visa aieaaae
gque maneira seria possivel alcancar o tdo sonhawkerso legitimo e universal sobre normas de [&otac
pessoa humana, haja vista que o atual paradigteteref discurso liberal de matriz iluminista eioaal, cuja
ideia basilar remonta a logica do individualismoh@nem projetado nos tratados e declaracdes ictenzs é

um ser atomizado e titular de direitos inatos. sseéndo, 0 que se langa a discussdo € que o ho&wepode
ser visto sob a mesma Otica em todas as cultugeraisto basta cotejar as dispares concep¢cOesaadar
origem dos DH nas diversas tradi¢cBes culturais (@rese encontra-se em Deus, n0S COSMOS Ou haz@atur
humana?) para se questionar o atual paradigmaolRay lado, a leitura, por mais desatenta que skjixa
evidenciada que as recentes manifestacdes nosagesdhternacionais de discussdo dos DH, princigatien
poés Conferéncia de Viena, dao conta de que a waih@ade dos direitos humanos €, cada vez maisfides
pela diversidade cultural.

4" COSTA, SérgioDireitos humanos e anti-racismo no mundo pés-naci@h Novos Estudos CEBRAP. S&o
Paulo, vol. 68. Marco/2004.

275 BALDI, César Augusto. Da diversidade de culturasiBura da diversidade: desafios dos direitos mosa

In MARTIINEZ, Alejandro Rosilloet al (Org.). Teoria critica dos direitos humanos no século XXI1. ed.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 2008, p. 299.
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e negros, tanto na discussao ibérica, quanto nirfsanglo-francesa; e o segundo, da
propria Declaracdo Universal, porque as nacfespoutagonizaram a luta contra a barbarie
do nazismo mantinham intactas suas coldnias na é\sia Africa). Terceira: 0 movimento

geracional € temporal, mas, ao mesmo tempo, esppoid supbe o deslocamento dos
Direitos Humanos originados na Europa para o mstmundo. Neste sentido, o autor lembra
gue a bandeira ostentada pela Europa de precutssrBireitos Humanos deixa divida com

0s movimentos empreendidos nas Américas em suadatea a opressao colonial europeia, 0
mesmo ocorrendo com 0s povos africanos e asiaticqage leva a afirmativa de que “ai se
encontravam os agentes da expanséo do repert@ididmntos humanos, ao passo que na
Europa estavam o0s poderes coloniais que oprimiadifumdiam o &6dio entre povos e

etnias.?’®

Quarta: porque esta implicita a progressiva exmads civilizacdo com a reducao

da barbarie e a passagem da tradicdo em direc@édermdade. Assim, 0 mundo que nao esta
circunscrito ao espaco europeu s6 pode ser entendido atrasado, tradicional, conservador
e arcaico. As visdes homogéneas e a-historicasetem do Isla comprovam este padrao, o

que é apresentado por estudos orientalféfas.

Da leitura dos 17 artigos da Declaracdo da Revolkgéncesa emerge o respeito ao
homem (direitos civis) e ao cidadao (direitos ) e este processo de inclusdo contratual
€ 0 mesmo de exclusdo do ambito de sua abrangdosiaireitos das mulheres e das

criancas, as quais, ndo participando do contragndrio, ndo corresponderiam direitgé.

Essa assertiva se ratifica quando reconhecemos (eevolucdo Francesa foi um
marco na histéria mundial, mas, também, ela foistkex na histdria das mulheres. Ao propor
os ideais de igualdade entre os individuos, elagpd®vidéncia as relagdes entre 0s sexos,
abordando o lugar de direito da mulher na socied&shretanto, esse lugar n&o seria
concedido, pois até mesmo os lideres revoluciosidgeguindo as mesmas opinides dos

contra-revolucionarios, defendiam a manutencaoagelpsocial da mulher, agindo contra os

278 |dem ibidem.

2'" Neste sentido ver SAID, Edwar@rientalismo. S0 Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 50-70.

2’8 Tanto é assim que, a guisa de exemplo, Olympealgy& (nascida em 1748, Marie Gouze), ao se lancar
arena publica e tentar por em pratica suas ideaeidindicar os mesmos direitos e obrigacdes legabs
homens, denunciando os abusos do Antigo Regimém assno os do novo, lutando incessantemente pela
liberdade, pela justica, pelos oprimidos, pelashends, negros, mées solteiras, filhos fora do caistim
prostitutas e desempregados, paga um alto pregcspelideal libertario ao lancar a Declaracéo dositDs da
Cidada, que exigia o direito feminino a todas agnidiades, lugares e empregos publicos, segundo suas
capacidades, foi presa, julgada sem direito a defeondenada a morte pelo Tribunal RevolucionAdosubir

ao cadafalso ainda lutaria por seu ideal de lilberdaminina ao afirmar, se "A mulher tem o direl®osubir ao
cadafalso, ela deve ter igualmente o direito dér sulribuna." PERROT, MichelléDs Excluidos da histéria
operarios, mulheres e prisioneiros. Traducdo daseeBottmann. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988.
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proprios ideais libertarios da Revolucéo. A elalegado e exigido que permanecesse em seu
lugar, o que significava o ambiente doméstico &la privada:’® A doutrina d& conta que se
fazia presente o temor de que as mulheres invalisserritorio masculino dos direitos, da
vida publica e da superioridade na hierarquia do®©s Numa época onde as leis eram
criadas por homens, as mulheres tomavam, cada wez oonsciéncia de sua cidadania,
visualizando a possibilidade de romper as corragg@essivas que as deixavam em posicao
de submisséo e inferioridade. A mulher era, agové, politica e exigente do seu lugar na
sociedade, segundo os direitos que a Revolucaadéine, embora essa liberdade fosse

limitada?&°

Essa visdo dos Direitos Humanos tem por base ulisteemlogia que privilegia a
razdo ocidental, se constituindo no que BoavenBaatos, Maria Paula Meneses e Joao
Arriscado chamam de ndo reconhecimento da exisiéecn pé de igualdade, de outros
saberes, e por isso se constitui, de fato, em rhigiea epistemoldgica, geradora de
marginalizacdes, silenciamentos, exclusées ou dapfies de outros conheciments.”
Continuando, afirmam que “essa diferenca epistegadinclui outras diferencas — a
diferenca capitalista, a diferenca colonial, a réifiga sexista — ainda que se nao esgote
nelas.?®> Por esta exposicédo se deduz que tudo que nass&@ade ser incluso no canone
ocidental, seja ele democratico, cientifico, modeou juridico, é excluido, ignorado,

silenciado, eliminado e condenado a néo existéncia.

E este espectro que rondou o Oriente a partirrdd flo século XVIII, marcado pelo
“nds ocidentais”; “eles orientais”; a superioridade Ocidente desenvolvido, racional e
humano em contraposicdo ao Oriente aberrante,idnfesubdesenvolvido, despético; o
Ocidente dinamico, diversificado, passivel a aatatformacdo e autodefinicdo, contra um
Oriente estético, eterno, uniforme, incapaz de regpioesentacdo e, também, um Oriente
temivel, que deve ser controlado, seja de que folona através da guerra, invasao,
colonizacdo ou pacificac&8® Nesse sentido, Walter Mignolo chama a atencdopéato de

que “ndo pode haver um Oriente, como outro, sem cideDte como 0 mMesmo: 0

"9 Deve ser lembrado que, ao longo da histéria, sagmulheres, mesmo pagando alto preco por seais,ide
sempre ergueram a bandeira da libertacdo contraressiio. Ainda que representado por uma minoria, es
aspecto ndo pode ser desprezado.

Z0pERROT, Michelle. Op. cit.

21 SANTOS, Boaventura de Souza; MENESES, Maria P&ula NUNES, Jodo Arriscadtntroducdao para
ampliar o canone da ciéncia: a diversidade episteritmica do munda Disponivel em:
<http://www.ces.uc.pt/publicacoes/res/pdfs/IntranfBrt.pdf. Acesso em: 18 abr 2010.

282 |hidem.

23 SAID, Edward. Op. cit.
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ocidentalismo era a figura geopolitica que congtela imaginario do sistema mundial
colonial/moderno. Como tal, era também a condigierdergéncia do orientalismd*

No que toca aos Direitos Humanos, € necessarionsapea questdao do
monoculturalimo e do multiculturalismo frente acadto de complexidade dos movimentos
sociais contemporaneos, haja vista que este dighatelementos para se pensar 0s encontros
e 0s desencontros nas relagdes interculturais noginmantos sociais, até porque a
interculturalidade pode mostrar, como expressakRanique “outras civilizagdes, sem negar
seus aspectos negativos, também tiveram outros mpite lhes permitiram uma vida plena —

evidentemente que para aqueles que acreditaras’€le

O monoculturalismo apresenta uma visdo esseneiatire a identidade dos sujeitos
coletivos. Os negros, os indios e demais minoréas tuas identidades determinadas
objetivamente numa realidade especifica. Sobre abgres sociais, os monoculturalistas
buscam os valores universais, absolutos ou umtprojeilizatorio Gnico. Por isso mesmo,
acabam legitimando uma dimensdo de dominacéo frasteninorias e as diversidades
culturais. No campo das relacdes sociais, integgumd a busca de um igualitarismo
universalizante, que ndo considera as especifieglatentitarias e histéricas. Para Fleury, o
monoculturalismo é o processo em que “todos osgewgrupos compartilham, em condicbes
equivalentes, de uma cultura univergdf’ Contudo, o autor alerta que a imposicéo desta
visdo universalista e igualitaria pode legitimadaminacdo de um projeto civilizatorio, que

exclua ou subjugue minorias cultur&is.

Ja no multiculturalismo, as identidades sdo cofgdruhistoricamente. Ha uma viséao
relativista em relacdo aos valores, o que perm@esgr alternativas para as minorias.
Todavia, o relativismo absolutizado, na praticapliddm legitima as exclusdes socialmente
existentes. Também pode justificar a fragmentagdocracdo de guetos culturais que

reproduzem desigualdades e discriminacdes sGtfais.

84 MIGNOLO, Walter D. Histérias locais/projetos globais: colonialidade, aberes subalternos e
pensamento liminar. Belo Horizonte: UFMG, 2003, p. 82.

85 PANIKKAR, Raimon. Religién, filosofia y cultura Disponivel em <http://them.polylog.org/1/fpr-
es.htm#s3. Acesso em: 20 abr 2010.

88 F|EURI, Reinaldo Matias. Multiculturalismo e inteituralismo nos processos educacionais. In: CANDAU
Vera (Org.) Ensinar e aprender. sujeitos, saberes e pesquisa. 2. ed. Rio derdaB#&A, 2001, p. 69. Apesar
de o autor tratar de questdes atinentes ao satoaeidnal, suas propostas e posicdes sdo plenaamit@veis
nas discussfes que aqui se propde.

87 |bidem.

%8 |bidem.
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O multiculturalismo considera as diferencas pesseas construidas historicamente,
mas, se desconsiderar as igualdades formais minamas necessidades de politicas
compensatorias para os historicamente discrimingolodera legitimar os mecanismos de

exclusao social. Fleury aposta no multiculturaliggooque ele

reconhece que cada povo e cada grupo social ddgenhkistoricamente uma
identidade e uma cultura proprias. Considera qda caltura é valida em si mesma,
na medida em que corresponde as necessidadepedes ae uma coletividade. Ao
enfatizar a historicidade e o relativismo inerendegonstrucdo das identidades
culturais, o multiculturalismo permite pensar aitgivas para as minorias.

Apesar desse reconhecimento, o autor aponta o dgcmulticulturalismo, pois na
tentativa de relativizar atividades de grupos caltudiferentes (qQue coexistem um ao lado do
outro) sem levar em conta sua interacao, pode jesti#icando a fragmentacdo ou a criagao
de guetos culturais e até reproduzir desigualdadgiscriminacdes sociais. Preocupado em
nao reproduzir desigualdades, Fleury aponta paia parspectiva intercultural como forma
de reconhecer o sentido e a identidade culturaida grupo sociaf’

Antes de adentrar na perspectiva interculturalistdde um posicionamento, pois se
combate, fazendo coro ao expresso por Panikkatp tanmonoculturalismo quanto o
multiculturalismo, ndo s6 pelos motivos ja expressnas porque 0 primeiro assenta em um
anico denominador comum um leque de diversidadisrais e o segundo porgue consiste
na existéncia separada e respeitosa entre asalveuffuras, cada qual no seu mundo, “uma
pluralidade de culturas inconexas entre’$i.Enquanto um asfixia, o outro conduz a uma

derrota dos menos fortes.

Isso posto, cumpre esclarecer que numa perspeaateraulturalista, a construcao das
identidades politicas e associativistas deverapsesada a partir de uma epistemologia
dialogica, isto €, como fruto das experiéncias asce processos de trocas e interacbes
intersubjetivas entre atores ou grupos sociaistr&/és do encontro com o outro que se
constroi a identidade especifica, individual ouetish. Porém, do ponto de vista da
construcdo de uma sociedade democrética, os poscegssubjetivacao coletiva realizam-se a
partir das interacOes e participacdes na esferbcpul®u seja, ha uma proposicdo de novas
estratégias de relacdo entre sujeitos e gruposedits, de forma a promover a construcao de

identidades sociais e o reconhecimento das difasetigturais.

289 Ipidem, p. 69.
29 hidem.
21 pANIKKAR, Raimon. In BALDI, Cesar Augusto. Op. Gip. 88.
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[...] Uma relacdo que se da, ndo abstratamente entes pessoas concretas. Entre
sujeitos que decidem construir contextos e prosesse aproximagéo, de
conhecimento reciproco e de interacdo. Relacbas gse produzem mudancas em
cada individuo, favorecendo a consciéncia de sf@gando a prépria identidade.
Sobretudo, promovem mudancas estruturais nas esagitre grupos. Estereétipos

e preconceitos - legitimadores de relacdes de ¢digiebu de exclusde- sdo
questionados, e até mesmo superados, na medidauensujeitos diferentes se
reconhecem a partir de seus contextos, de suasidsé de suas opcdes.

Nesse contexto, ao se inserir 0 Isla e os Dirditomanos, se toma de Bielefeldt a

seguinte expressao:

Em contraposicdo a compreensao ocidental dos afirdiumanos, ha décadas
levantam-se concepc¢des alternativas, que expresganse baseiam em fontes
culturais e religiosas nao-ocidentais. Paradigragti&do declaracdes islamicas de
direitos humanos, formuladas por autores muculmanosnstituicbes islamicas.
Como também elas, via de regra, pretendem ter adcaniversal, refletem uma
tradicdo de imperialismo cultural igual a ocidemtagdo dos conceitos relativos a
esses direitos, com outras formulacdes, por vessmais contundentes. Com
sarcasmo, 0 autor paquistanés Abul A'l Mawdudi acaisarrogancia do Ocidente
em seu livro Human Rights in Isla, ao escrever:éleople in the West have the
habit f attributing every good thing to themselegsl try to prove that it is because
of them that the world got this blessing...” (0 paem no Ocidente o habito de
atribuir todo bem a si proprio e provar que é pausa dele que o mundo recebeu
essa béncdo). Em oposicdo as normas internacicadiee direitos humanos,
impregnadas, no pensamento de Mawdudi, pelo pemsaneeiropeu, ele coloca
uma concepcao exclusivamente islamica dessesadiraiestacando bem outros
aspectos na configuracdo de cada direito, baseddosdé em fundamentacbes
extraidas do Cordo, como na formulacédo de seu wdmf&®

Ou seja, se a compreensao dos Direitos Humanosdagzpsse em torno de conceitos
construidos pelos ocidentais ou pelos islamicogyaruquaisquer outros povos, ndo haveria
possibilidade de sua universalidddé ficando restritos as “armas ideolégicas na luta
imperialista de culturas concorrentes ou tornaese-parte de mundos culturais mais ou

menos fechado<®

Afora isso, o Isla se constitui uma variedade dggxmnamentos juridico-politicos em

suas trés vertentes principais (sunismo, xiismafismo), com distintas visdes de mundo,

2922 E| EURI, Reinaldo Matias. Op. cit., p. 79.

293 BIELEFELDT, Heiner. Op. cit., p. 143-144.

2% Os DH, reconhecidos no sistema internacional deepéio da pessoa humana, possuem as seguintes
pretensfes: universalidade (basta ser humano gquiria titularidade dos direitos humanos) e avigibilidade
(observancia dos direitos politicos e civis que@®plementam com os direitos sociais). Contudai$dussao
em torno do universalismo frente ao relativismdural, que é tido como a vinculacdo dos direitosdeito a
cultura a qual esta atrelado. Assim, valores taoao basilares no Ocidente ndo terdo a mesma evasib no
Oriente. Para o universalismo, a dignidade humaalgcinerente a todo ser humano, um valor queigaeh no
Brasil ou em Israel, nas palavras da professordd-Riovesan: “minimo ético irredutivel’. PIOVESANlavia.
Op. cit. [1] Para os relativistas, os universatistde certa forma, impdem sua cultura aos demaisspaue
possuem alguns valores repudiados pelos ocider@a¥MPARATO, Fabio Konder. Op. cit.

4% BIELEFELDT, Heiner. Op. cit., p. 144.
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processos emancipatorios e regulatérios, distdauigeografica e peso institucional em
diversos paises, dependendo, inclusive, do coldoizque marcou sua presenca nos paises
islamicos (inglés e holandés). Por outro lado, mpiexa relacdo entre Isla e Direitos
Humanos passa, também, segundo Boaventura Saetagrppria reconfiguracdo de ambos
a luz um do outro, ou seja, pela demonstracdoasripletude de lado a lado, a partir de uma
perspectiva interculturaf® Para o autor, é necessaria a busca de unfibpotre aummae

os Direitos Humanos ocidentais. E o que Baldi, ncita Weeramantry, entende por

enriguecimento da cultura dos Direitos Humanos peliaira islamica, pois:

a énfase em direitos necessita ser temperada caeorrespondente énfase em
deveres, do mesmo modo que a énfase em valoranguig materiais necessita ser
temperada por uma énfase nos valores sociais, listicas e culturais, que tendem
a ser obscurecidos pela discusséo de direitos pmtarivis e politicos?

Nesse sentido, Boaventura Santos informa:

Se a fraqueza fundamental da cultura ocidentalistenem estabelecer dicotomias
demasiado rigidas para o individuo e a sociedatearido-se assim vulneravel ao
individualismo possessivo, ao narcisismo, a alidaae a anomia, a fraqueza
fundamental da cultura islamica é devida ao fato&tereconhecer que o sofrimento
humano tem uma dimensao individual irredutivelyal 6 pode ser adequadamente
considerada numa sociedade n&o hierarquicamerdaipagla™®

Baldi afirma que essa ndo € a Unica leitura posg$iue ele nomina narrativa) ao
apresentar doutrinadores ndo ocidentais que trapalh nocdo de dignidad&atamal),
inviolabilidade (smah), humanidade §dammyyah e as tensfes entre distintas correntes
juridicas islamicad” Para esses autores haveria um Isld sem fronteitasversal, e que
diante de uma realidade plural, multicultural, deal, complexa, sem fronteiras e injusta ndo

pode ignorar a necessidade de:

2% SANTOS, Boaventura de Souza. In BALDI, César Atg®rg.). Op. cit.

297 Segundo Perelman e Tyteca, s&o lugares comurisogdpremissas fundantes da argumentacdo quey send
auto-evidentes, permitem a producdo de troca davangtos e, portanto, o didlogo. Ao se transpontatapoi

de uma cultura para outra isto acaba por tornddliiseraveis, visto que sédo recontextualizados moctal,
passam a ser vistos como meros argumentos e n&o amaio premissas evidentes. PERELMAN, Chaim,
OLBRECHTS-TYTECA, LucieTratado da Argumantacédo. A Nova Retorica[Traité de L'argumentation: la
nouvelle rhetorique]. Tradugdo Maria Ermantina Galc. Pereira. S8o Paulo: Martins Fontes, 19961p-
113. Esta interligacdo valeu de Raimon Panikkatuta¢do de “hermenéutica diatépica” (dia: atragé®pos:
lugares comuns teoricos). PANIKKAR, Raimon. In BAI @esar Augusto. Op. cit.

2% BALDI, César Augusto. In MARTIINEZ, Alejandro Rdisi et al (Org.). Op. cit., p. 125. O Ocidente
apresenta uma énfase na coletividade, em detringentalividualidade, ao passo que o Isld traz ungape
demasiado aos deveres, implicando a desconsidedacdoeitos de populacdes marginalizadas, taisocam
mulheres.

29 SANTOS, Boaventura de Souza. In BALDI, César Atgudp. cit., p. 260.

30 BALDI, César Augusto. In MARTIINEZ, Alejandro Rdisi et al (Org.). Op. cit. Os autores citados s&o
Farish A. Noor, Asma Barlas, Farid Esack, dentiteosu
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[...] forjar uma nova cadeia de equivaléncias gyeaeione 0s interesses universais
com 0s mugulmanos e os problemas universais comugallmanos. O coracdo
muculmano ndo pode sangrar somente quando vé kgrien sofrimentos
muculmanos. Se nds nao formos movidos pelas coesligns e o sofrimento dos
outros, se nao pudermos sentir a dor e as ansedadeoutros, se nao pudermos
compartilhar a alegria e aspiracdes dos outrogioenfio podemos reivindicar os
mesmos direitos e atribuicbes para n6s mesmosmpotaco podemos dizer que a
nossa é uma abordagem universal do Isla. A mensagamrsal do Isld ndo serd —
e ndo se transformara — uma realidade enquantalmédpassar os dominios do Dar-

al Islam.?’01

Essa leitura interna tem sido proferida por aut@k@nicos que afirmam a relevancia
e necessidade para os DH sob uma perspectiva loasiya, diminuindo formas de
dependéncia intelectual. Para esses autores, poutdizar Kant quando se deseja abordar
DH, liberdade de pensamento e racionalidade quandwltura arabe tem seu préprio
representante que disse e escreveu as mesmas cendasas de anos antes de Kant, Ibn
Ruchd®® Esta viséo, para esses doutrinadores, é a methmafpara o mundo islamico
reavivar o debate sobre direitos humanos, indiVisiu@s, racionalidade, liberdade de

pensamento e expressao.

Ebrahim Moosa salienta que da “mesma forma que teeudécdo ndo € estética, mas
constantemente se reinventa a si mesma, similaemergéquivalente cultural de direitos
humanos nao é fixa®® O que leva a pensar que pode haver uma linguagemam entre 0s
discursos de DH e o de direitos islamicos, até ymom@s sociedades islamicas também tém
passado por transformagdes socioldgicas, econbreigasiticas e este, como afirma Baldi,

tem sido o intento das chamadas feministas isl&niegui entendida a corrente de

%1 BARLAS, Asma.Jihad = Holy war = Terrorism: the politics of conflation and denial Disponivel em:
<http://www.asmabarlas.com/PAPERS/2003 AJISS PHeesso em: 25 mai 2010.ar al Islam(espaco do
mundo Islamico) corresponderia ao mundo de papaaso que @ar al Harb (espa¢o de mundo néo islamico)
seria 0 mundo de permanente guerra.

392 Abu al-Walid Muhammad Ibn Ahmad Ibn Munhammad Rurchd |, filésofo, médico e polimata muculmano,
€ conhecido na literatura europeia como Averréesds considerado um dos maiores conhecedores e
comentaristas de Aristoteles. Alias, o préprio #rtisles foi redescoberto na Europa gracas aos sa@lmes
comentarios de Averrées muito contribuiram parecapcao do pensamento aristotélico. “O pensamentbord
Ruchd centralizou-se na conciliagéo entre a filasefa religido, e procurou explicar que a Shétnica tem
suas bases na razédo e no direito para com os magosnou seja, a Sharia ndo vem abolir a razataende se
diferencia, mas acrescenta e afirma. Com issoRllchd néo faz discrepancia entre a lei islamic@r8he a
razdo, qualquer suposta discrepancia pode sevidgsaltravés da correta interpretacdo da lei encardéncia
com a razao. O foco filoséfico de Ibn Ruchd coesistn afirmar que o mundo criado ndo é estatico, saas
renova; em incentivar as mulheres a assumirem @pel mo mundo como os homens e garantir que o lgem d
todos se da no equilibrio ético das atitudes va&so A religido, portanto, ndo pode se resumir a orera
doutrina pratica, mas se legitima na teoria de smsnamentos.” ARABESQbn Ruchd (Averrées). o
filbsofo arabe heréi da renascenca européia. Disponivel em: <http://www.arabesg.com.br/
Principal/Cultura/CultureArticle/tabid/58/ArticleiD143/Default.aspx. Acesso em: 25 mai 2010.

3 MOOSA, Ebrahim. The dilemma of islamic rights schemes Disponivel em:
<http://www.jhfc.duke.edu/wko/dossiers/1.1/Moosatip Acesso em: 25 mai 2010. Texto original traduzido
pela mestranda: “just as tradition is not statitdmnstantly re-invents itself, similarly the culiiequivalent for
human rights is not fixed.”
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pensamento que defende um discurso de igualdagérd®o e justica social que deriva seu
entendimento e mandato do Alcordo e procura acpréte direitos e justica para todos os
seres humanos na totalidade de sua existéncia, ocomtinum de publico-privado.

Continuando, o autor afirma:

[...] os intentos desenvolvidos por Asma BarlasjenWadud e Heba Ezzat (Egito)
vém desafiando, mais que mainstreartiislamico interno, a propria epistemologia
em que se baseiam os desenvolvimentos do femingn@cidente, seja porque: a)
veiculando o pensamento em termos religiosos, @ jpier uma releitura do Coréo
em termos ndo-patriarcais e em absoluta énfasguiddade e co-regéncia do
universo, colocam em xeque a primazia da veiculat@adiscursos de direitos
humanos em termos “seculares” — e a prépria nogéiesl direitos se constitui como
contraposto a dominacao religiosa, entdo vigenteEmapa, e, neste ponto, as
dicotomias “secular” e “teolégico”, “leste” e “oestou “Isld” e “democracia’
ignoram o complexo, envolvente dialogo a respeitdgdaldade de género em uma
vigorosa sociedade civil; b) ao mesmo tempo, ddscr@am o “status” privilegiado
da ciéncia como forma de saber. Por fim o prépoioceito, formulado pela ultima
autora, de um “secularismo islamicamente demoaacum sério repensar das
nogdes de Ummd (comunidade islamica), “civilidade”, politica, tego e
secularismo, de forma a abracar uma “pacifica patauma ‘civil jihad’ contra a
pobreza e a discriminagao, desenvolvendo, assineniemdimento de uma politica
da presenca, deliberagdo, comunicagdo e negocrecaala diaria, bem como de
um ativo papel das mulheres e das minorias naiqaolical, colocando em contato
os debates sobre Isla democratico e progressetmeales outros sobre democracia
radical no mundo ocident3!

O grande confronto em relacdo a mulher islamic@eidente ocorreu nas sociedades
europeias em relacdo a utilizacdo do véu islantigah), imediatamente associado a questao
da mulher submissa, pois para alguns ele enfracuédgnidade e a liberdade das mulheres.
O grande esquecimento € que se para a mulher talidenéu é um adereco removivel a
qualquer momento, para a mulher islamica ele temsimbolo de identidade nacional. A
guestdo do véu serd retomada no topico a seguirhqra, € interessante observar que a
grande polémica nos paises da Europa em relacd@w@acabou por deixar a margem a
questdo de género e de autonomia no sentido dihadnwe, pois a discussdo se resumiu a

abdicacéao da liberdade, ignorando a multipliciddelsignificados de sua utilizacao, pois

entre o vélhaik (tradicional), onigab (fundamentalista: negro e que cobre todo o
rosto) e ohiyab (verséo islamica moderna que, diferentemente dosais, cobre a
cabecga, mas deixa o rosto descoberto, de formaoguéu perde sua missao
tradicional de fazer invisivel e andnima a mulherespaco publico), h4 toda uma
linguagem sociol6gica que expressa a diferenca antiova geracao e a precedente,
entre a que estuda e sai e a reclusa, entre @@iersa e a que se subméte.

*BALDI, César Augusto. In MARTIINEZ, Alejandro Rdisi et al (Org.). Op. cit., p. 128.
395 MARTIN-MURNOZ, Gema.La percepcién occidental de los conflictos en el mdo musulman cultura
frente a politica. Direito e Democracia. Vol. 5,1n2004, p. 53-54.
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Nesse sentido, Fatima Mernissi alerta para o fatquk se oculta a existéncia de um

Vviés etnocéntrico, inclusive no que diz respeiisao das feministas:

[...] que algumas feministas ocidentais vejam ashemas arabes como escravas
servis e obedientes, incapazes de tomar consciéncige desenvolver idéias
revolucionarias proprias que ndo sigam o ditado rdakheres mais libertadas do
mundo (de Nova York, Paris e Londres), a primeisiavparece mais dificil de
entender que uma postura similar nos patriarcdsearaas se alguém se pergunta
seriamente (como eu ja fiz muitas vezes) porque Eemanista americana ou
francesa cré que ndo estou tdo preparada com@elagronhecer 0s esquemas de
degradacéo patriarcal, se descobre que isto aecalama posicdo de poder: ela é a
lider e eu a seguidora. Ela, que quer mudar onsésfgara que a situacdo da mulher
seja mais igualitaria, apesar disto (no fundo, eesodéncia de seu legado
ideoldgico subliminar) retém o instinto distorcidagcista e imperialista dos homens
ocidentais, inclusive ante uma mulher arabe conlifqpagdes, conhecimentos e
experiéncias similares a sua, ela reproduz, incemngmente, os esquemas coloniais

. 306
de supremacia.

A mulher islamica, assim como a ocidental, sGm#ute suas culturas e, em cada uma
delas, ha uma histéria de luta pela determinacasude metas e valores, 0 que gera uma
pluralidade de tradi¢cdes. Desta forma, por trdsat face h4 um complexo horizonte de
codigos simbdlicos, de formas de vida, de sisteenereinca e neles, ha sempre um conflito de
tradicdes que, por sua vez, deve ser lido, confeerpressa Fornet-Betancourt: “como a
histéria que evidencia que em cada cultura ha Ipdidaides truncadas, abortadas, por ela
mesma; e que, consequentemente, cada cultura amdermn ser estabilizada de outro modo

como hoje a vemos®’

Continuando, o autor informa que essa via alteraaii cultura estabilizada pode ser
alcancada, “seja recuperando a memoria das tradig@ecadas ou oprimidas na historia de
seu universo cultural, seja recorrendo a interag@m tradicbes de outras culturas, ou
inventando perspectivas novas a partir do horizdageanteriores:*° o que é designado por
ele como “desobediéncia intercultural” e que paeda reconhecimento de que “identidades
culturais sdo processos conflitivos que devem smerhidos, e ndo idolos a conservar ou

monumentos de um patrimdnio nacional intocav&!”.

Mais do que diversidade seria correto se falar mvprsidade, multidiversidade ou,
abracando o expresso por Walter Mignolo, diveradi] uma reconfiguracdo dos Direitos

3% MERNISSI, FatimaSobre la autonomia del feminismo araheWeb Islam, n° 138, 14 set. 2001. Disponivel
em <_http://www.webislam.com/?idt=1923Acesso em: 26 mai 2010.

7 FORNET-BETANCOURT, RaulTransformacion intercultural de la filosia: ejercicios teéricos y practicos
de filosofia intercultural, desde latinoamericaedrcontexto de la globalizacion. Bilbau: DescléeBieuwer,
2001, p. 185.

398 |pidem, p. 187.

399 |bidem, p. 188.
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Humanos como conhecedor dos diversos processashdiesnizacdo, de lutas e resisténcia
por noc¢Oes distintas de justica, apropriando estemmando os projetos globais ocidentais,
expressando as multiplas vozes e as distintasragiss histéricas de dignidade, numa critica

radical a todas as formas de fundamentali$tho.

Nesse universo, os discursos emancipatorios de@éde lutas e movimentos séo,
reconhecidamente, apenas uma parte na luta coptessdes em todos os lugares, que
assumem significados precisos e particulares qualetodificados localmente em cada
contexto cultural. Assim, tomando as palavras deliB&e os direitos humanos podem se
constituir em patriménio comum da humanidade, elesem ser desprovincializados e
descolonizados, por meio de mutuas trocas de @xmpéas e saberes com outras culturds.”
Talvez possa existir, a partir dai, um dialogo dléuca islamica com o ocidente para além da

guestao de género.

3.1 DIREITO INTERNACIONAL E QUESTAO DE GENERO

Vérios esteredtipos se fazem presentes quando aelaalb islamismo, 0s paises
muculmanos e a cultura araié. De pronto se é conduzido ao universo de Aladaeadas
do deserto, a danca do ventre, as mil e uma naedeiticeiras, 0s extremismos e 0s
atentados. Nesse universo inserem-se, também, lagres) suas submissdes e as barbaras

violéncias contra elas impetradas.

Nos ultimos tempos, a midia falada e escrita dodouem sido prodiga ao noticiar
alguns fatos, como o ocorrido em Bangladesh, ondikeres foram atacadas com jatos de
acido no rosto, geralmente garotas pobres que aemusos casamentos arranjados, sem

contar as investidas sexuais ou mesmo a clausypastan por pais ou maridos; ou no

310 MIGNOLO, Walter D. The many faces of cosmo-polisborder thinking and critical cosmopolitan
Disponivel em: <http://www.duke.edu/~wmignolo/InteractiveCV/Publications/ManyFacesCosmo.pdb.
Acesso em: 28 mai 2010.

$ILBALDI, César Augusto. In MARTIINEZ, Alejandro Rdisi et al (Org.). Op. cit., p. 130.

%12 H4 uma tendéncia de se pensar nesses termos ¢odmin®s, contudo, Islamismo é a religido, a seita;
mugulmano s&o seus seguidores e arabe € o natunab@ante da Arabia, peninsula do Sul da AsieeentMar
Vermelho e o Golfo Pérsico, e que inclui a regiasédtica e diversos Estados. ARMSTRONG, Karen.cidp.
Assim, ao contrario do que diz o senso comum, H8ld € sindnimo de Arabia, nem todo arabe é isldmico
embora o arabe seja o idioma de seu livro sagmmddcordao. Os arabes sdo numericamente minoritddos
mundo islamico, sendo que Ird, Paquistdo, Indonédidalasia sdo os quatro maiores paises islamigos n
arabes.  Web Islam. Comunidad  Virtual. Que es el Sufismo  Disponivel em:
<http://www.webislam.com/?idt=4992 Acesso em: 10 mai 2010.
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Afeganistdo, onde mulheres que se atrevem a abandotraje formal (burca, veste longa
com uma carapuca que esconde a cabeca e com umguelpossibilita a visdo) sao
apedrejadas em publico; no Ird, onde elas sdoamtagya usar o véu para esconder os cabelos,
sao repudiadas por seus maridos e seus testemualess metade do de um homem; na
Arabia Saudita, onde elas ndo podem dirigir ouasestizinhas em um restaurante, devendo
estar acompanhadas pelos pais, maridos, irmaoshos & as saidas sdo sempre de acordo
com a vontade deles; os ocorridos nos paises rabsca no Oriente Médio, ou mesmo na
Indonésia, Malasia, Paquistdo e india, locais cqatigam a mutilacdo genital em jovens e

mulheres adultas.

Entretanto, ao falar da mulher islamica inseridauena cultura patriarcal se pensa a
mulher, independentemente de sua raca, etnia, onegmsicado social e ao buscar a génese
dos processos de inferiorizagcdo do ser femininesgmtou-se o desafio, pois poucos sao o0s
estudos historiograficos ou antropoldgicos queasituprecisamente, a questdo. De certo, as
praticas de subjugacdo remontam a tempos imemer&germanecem mesmo apos a

modernidade capitalista e as promessas de esaoemci racionalistd:>

As lutas sociais empreendidas, principalmente oalgéXX, trouxeram a positivagdo
juridica de garantias formais, contudo, a mulhetiooa a ser vista e colocada em patamares
inferiores. HaA um preconizar de que ela € sociaenezconhecida como igual ao homem,
estando a ele equiparada, o que néo corresporeidade, acorde ao que se pode ver nas

diversas culturas e saberes.

Algumas evidéncias culturais pré-historicas denranstque nos primoérdios a mulher
era reverenciada como um ser mitico e desta formauttuada. O poder geracional que |lhe é

conferido no surgimento da vida a revestia de urdteamistico, sendo comparada a uma

313 0 desenvolvimento, nesta dissertacéo, da mulhevést dos tempos teve por aporte os estudos deZ&0U
Itamar. A mulher na idade média: a metamorfose de um statuRevista da FARN. Vol. 3, n°® 1/2, jul.
2003/jun. 2004. OPTIZ, Claudia. O quotidiano damulno final da idade média (1225 - 1500). In KLEEH

- ZUBER, ChristianeHistorias das mulheres no ocidentePorto: Afrontamento. Vol. 2, 1993, KHEL, Maria
Rita. Deslocamento do feminino. Rio de Janeiro:gmp@008. CARVALHO, Marilia Pinto de; PINTO, Regina
Pahim. Mulheres e Desigualdade de Génerdrundacdo Carlos Chagas. Sdo Paulo: Contexto,. Z7DBB
PRIORE, Mary. Histéria das mulheres: as vozes ldnab. In FREITAS, Marcos Cezar (Orghistoriografia
brasileira em perspectiva Sdo Paulo: Contexto, 1998 e PERROT, Michelle; BUBeorges. (Org.Historia
das mulheres no ocidenteTraducdo Maria Helena C. Coelho e Alberto Coitorto: Edicdes Afrontamento,
1990. Na questdo da mulher islamica, se utilizastodo de MOHAMMED, Sherif Abdel Azeer. Mulher

no Islam: mito e realidade Disponivel em: <http://www.islamismo.org/mito_ealidade.htm. Acesso em: 28
mai 2010. PACE ENZO, Op. cit., p. 111-115 e 148:ITBABURAINE, Alain. Op cit.. A respeito da mulher no
judaismo, utilizou-se KOCHMANN, Sandr@ lugar da mulher no judaisma In: Revista de Estudos de
Religido, n°® 2, ISSN 1677-1222005. Disponivel em: <http://www.pucsp.br/rever/&25/p_kochmann.pdf>.
Acesso em 29 mai 2010.




134

deusa. Com a sedentarizagdo, ha a transposicaafamatrilinear para patrilinear e a mulher
perde sewstatusde mito, se integrando na sociedade segundo gtidées. Numa época em
gue o homem busca o dominio da natureza, a soeiquesda a ser regida pelas relacdes de
forca, cabendo ao homem o papel de lideranca, @caiga por consolidar o patriarcalismo.
Apesar disso, nao se pode dizer que a mulher Bjugada na antiguidade, época em gue as
construcées culturais eram as mais diversas, coémicas impares:

Assim, a tradicdo de discriminacdo da mulher paeeacontrada na visao judaica
remota, quando a sexualidade e o feminino forarocés$os ao pecado e a mulher como
portadora do mal, aquela que faz com que o homerapsexime de sua animalizagao
instintiva, afastando-o do divino, pois 0 homem geo puro que se corrompe por culpa da
mulher. Nesse sentido, importante a fala de Siohammed quando trata do “pecado
original” na visdo do judaismo, cristianismo e nsismo. Embora extensa, pede-se licenca

para transcrevé-la:

As trés religides concordam com um fato basico:t@aas mulheres como os
homens foram criados por Deus, o Criador de todtniverso. Contudo, a

divergéncia comeca logo ap6és a criacdo do prinfedrmem, Adao, e da primeira
mulher, Eva. A concepcao judaico-cristd da criagdoAddo e Eva esta narrada
detalhadamente em Génesis, 2:4-3:24. La esta déoDagus proibiu 0 homem de
comer do fruto da arvore proibida. O Senhor Deus @@ homem uma ordem,

dizendo: "Podes comer de todas as arvores do jartMas, da arvore do

conhecimento do bem e do mal ndo deves comer, @argulia em que o fizeres
serads condenado a morrer". Também deu a mesma ardewlher. A serpente

seduziu Eva para que o comesse. E a mulher resp@nderpente: "Do fruto das
arvores do jardim, Deus nos disse “ndo comais dela sequer o toqueis, do
contrario morrereis." A serpente replicou & muli®e modo algum morrereis. “E

gue Deus sabe que no dia em que dele comerdegsvolbeos se abrirdo e sereis
como deuses, conhecedores do bem e do mal”. Egevesua vez, seduziu Adao
para comer com ela. (Génesis 6) A mulher notoueyagentador comer da arvore,
pois era atraente aos olhos e desejavel paraaecalcinteligéncia. Colheu o fruto,
comeu-0 e deu também ao marido, que estava junéde Eomeu. E quando Deus
repreendeu Adao pelo que ele havia feito, ele col@culpa em Eva. (Génesis 11)
Disse-lhe Deus: "E quem te disse que estavas nidd Faomeste da arvore, de cujo
fruto te proibi?" E o homem disse: "A mulher que destes por companheira, foi
ela que me fez provar do fruto da arvore e eu oi'‘cddonsequentemente, Deus
disse a Eva (Génesis 16): "Multiplicarei os sofritos de tua gravidez. Em meio a
dores daréas a luz aos filhos, a paixao arrastargara o marido e ele te dominara".
Para Adéao Ele disse (Génesis 17): "Porque ouvistezada mulher e comeste da
arvore, cujo fruto te proibi comer, amaldicoadadsarterra por tua causa. Com
fadiga tiraras dela o alimento durante toda a vRi@duzir4 para ti espinhos e
abrolhos e tu comeréas das ervas do campo. Comgr@&s com o suor do rosto, até
voltares a terra, de onde foste tirado. “Pois tpése ao pd has de voltar”. O
conceito islamico da primeira criagdo é encontemianuitas passagens do Alcoréo,

314 A bibliografia consultada aponta que em diversaseslades do mundo antigo a mulher ocupou papel de
destaque, como Benerice, que reinou em Cirene &naZl Safo que foi cunhada em moedas no séculoDIt
Ester, que governou a Pérsia em 460 a.C.; Vas#i, rginou da india a Etiopia em 480 a.C.; Hipaciae ¢
completou sua educacao na Academia NeoplatbnicaRlatarco, sem esquecer as diversas rainhas egipcia
Cledpatra, Nefertari, Nerfertite e Hatshepsut.
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como por exemplo: "E dissemos 6! Addo, mora tuaedawja(mistura companheira)
no Paraiso e comam dele prosperamente onde Ihasvapre ndo vos aproximeis
desta arvore e entdo sereis dos injustos.” (Alc@rd6). Entdo, Satanas sussurrou
para eles, a fim de revelar a ambos o que lhes s ocultado dSAUETIHIME
(suas ambas e outras igualmente presentes, ingish@ bons atributos) e, entéo,
disse: "Nao vos proibiu a ambos, Vosso Senhorad@siore sendo de seres ambos
convertidos em anjos ou de serem ambos dentre arsaisi. E jurou-lhes que era
um conselheiro sincero. Assim, a amb®ALLEHUME (indicou a ambos em
confianga, porém, com enganos, arrancando-os @refosos para baixo, no que
intencionou). Quando ambos provaram da arvore, sali@m ambos suas
SAUETIHIME e comegaram a cobrir-se com folhas do paraisoelE Senhor
chamou a ambos: "Eu ndo vos havia proibido dag@elare e dito a ambos que
Satanas €& vosso inimigo declarado?" Eles disseré&®enhor Nosso. NoOs
injusticamos a nds mesmos e se Tu ndo nos perdobeespiedares de nos,
certamente estaremos dentre os perdedores.” (3)2Qth exame mais cuidadoso
dos dois relatos sobre a Criacao, revela algunfeedcas essenciais. O Alcordo, ao
contrario da Biblia, coloca a culpa igualmente eddid\e Eva pelo erro de ambos.
N&o ha no Alcordo a mais leve sugestdo de quedttaut Addo, ou mesmo que ela
tenha comido do fruto antes dele. Eva, no Alcor@m € insinuante, sedutora ou
vencida. Além do mais, Eva ndo pode ser culpadaspidres do parto. Deus, de
acordo com o Alcordo, ndo pune ninguém pelas fdttasutro. Ambos, Adéo e Eva,
cometeram um pecado e entdo pediram a Deus o peré@® os perdootl’

A imagem biblica de Eva (criada da costela de Ad@oho uma mulher sedutora,
acarretou impactos negativos para a mulher solgr sila tradicdo judaico-cristd, pois a
crenca que se instaurou € de que todas as mulhavesm herdado de sua mae (a biblica
Eva), tanto a sua culpa como a sua astucia. Coestmente, menstruacdo, gravidez e parto
passaram a ser consideradas punicdes justas paraculpa eterna do amaldicoado sexo
feminino e o legado sobre as mulheres é de quendlassao dignas de confianca, sendo

moralmente inferiores e mas. Isto fica bem evidmwino Velho Testamento:

Achei coisa mais amarga do que a morte: a mulljeraaragéo séo redes e lagos e
cujas maos sao grilhdes; quem for bom diante des Bagira dela, mas o pecador

vird a ser seu prisioneiro. Eis o que achei, dkzegador, conferindo uma coisa com
outra, para a respeito delas formar o meu juiZ@pjgue ainda procuro e nédo o

achei: entre mil homens achei um como esperava,emtis tantas mulheres néo

achei nem sequer uma. Eis o que tdo somente apleiDeus fez o homem reto,

mas ele se meteu em muitas ast(tias.

Assim como na Biblia catélica, se pode encontraliteetura hebraica: “Nenhuma
maldade esta mais proxima do que a maldade de unteemni...]. O pecado comeca com a

mulher e, gracas a ela, todos nés devemos mdtrer.”

315 MOHAMMED, Sherif Abdel Azeem. Op. cit.
316 Eclesiastes 7:26-29.
317 Eclesiastes 25:19,24.
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Com o Cristianismo h& o reformular de alguns pteseilo Tora, porém, ndo houve
nenhuma alteracdo na figura da mulher que contiru@er vista como um ser impuro,

portador do pecado que se redime pela procriacao.

A imagem do sexo com a perversidade marcou o apasiento dos corpos na Idade
Média, que “a semelhanca da antiglidade greco-ranjan] foi também uma época
dominada pelos homens: senhores feudais, cavaheiadres e monged'® Nesse periodo a
mulher era tutelada e quase toda legislacdo doslosécIll e XV reconhecia sua

incapacidade juridica, conforme se denota do egpnesr Optiz:

Os direitos gentilicos, por exemplo, excluiam ahaolda todos os acontecimentos
publicos. N&o podia aparecer em pessoa peranteribomndl, tendo de se fazer
substituir por um homem, o seu "tutor". Entre ashenes solteiras, o tutor era, por
norma, o pai; entre as casadas, o marido. Por rdestes, a tutela recaia no parente
masculino mais préximo pertencente a familia do Al&im do direito de representar
a sua pupila em tribunal, o tutor possuia tambétineito de dispor e de usufruir da

fortuna desta, o direito de a castigague em casos extremos podia incluir a morte -

o direito de a dar em casamento, como entendesseeseno o direito de a

vender31®

Na fase inquisitoria, o Tribunal do Santo Oficiopeeendeu a caca as bruxas. A
mulher, como ser inferior, na menor demonstracasdes potencialidades era tida como

bruxa, caindo sobre ela uma série de barbariesi(priortura e a morte na fogueira).

Na modernidade renascentista, o cogito cartesianoaninclui. Da mesma forma, o
trinbmio liberdade, igualdade e fraternidade damihismo ndo trouxeram a esperada
liberdade e igualdade, ao contrario, seus defesgprithotinaram Olympe de Gouges por sua
“ousada” proposicao de incluir a Declara¢do Unialedss Mulher e da Cidada como adendo a

Declaracéao original. Da fala dos pensadores daaépmerge a visdo sobre a mulher:

[...] Kant considerava a ‘incapacidade civil’ edg@pendéncia natural’ das mulheres.
Embora considerasse Kant que, se a mulher é um dserrazdo’, deve
necessariamente ser livre em suas escolhas, estmamez&o, escreveu ele na
‘Antropologia’, destinar4d a mulher a seu papel dbnissdo de seus interesses
particulares, aos da espécie, representada peldiafaim.] Ao conceber uma
respeitabilidade ao espaco doméstico, sobre oapiahulheres deveriam ‘reinar’,
Hegel reconheceu um estatuto de sujeito as multdwdar’, mas por outro lado as

exclui de qualquer participag&o na construcdo Néizaces’?

318 SOUZA, Itamar. Op cit.p. 159. O autor ressalva que o periodo é predomeim@nte masculino, mas néo
exclusivamente, pois varias foram as mulheres gaeceram importantes papéis fora do lar, embonagra
dominante na Idade Média, era a mulher ser umducaissubmissa e dependente do pai e do marido, e
juridicamente tutelada.

390PTIZ, Claudia. Op. cit., p. 356.

320 KHEL, Maria Rita. Op. cit., p. 56.
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Com a evolugdo do capitalismo, a mulher € absopéda mercado de trabalho, mas a
paga pelo seu labor é inferior ao do homem, posrald ou mais baixo que seja 0 posto
ocupado. Socialmente, ou ela cumpre seu papel pess&e méae ou ela é rotulada como

prostituta por romper a ordem estabelecida, poregugualar-se ao homem.

Com a Declaracdo da ONU, p6s-Segunda Guerra Myradiaundo ocidental cré na
conquista das garantias e direitos fundamentaidigididade humana. Todavia, embora as
garantias formais sejam visiveis, a exclusao agedtaz presente e encontra nas imposicdes
culturais barreiras para que a dignidade humarmalacia sua plenitude, principalmente a das
mulheres. O sexismo ndo é, como pode parecer @ipaivista, coisa do passado e nem se

encontra superado e, menos ainda, é obra do Qriente

A Declaracao dos Direitos Humanos afirma que osssBumanos nascem anélogos
em direitos e igualdade, mas, de fato, ndo é agsinela se impde. Mesmo nos paises
desenvolvidos, defensores dos DH, e que apresentamuistas nos campos politico,
econdmico e social, eles séo violados. Este fat@fonhecido na IV Conferéncia da Mulher,
ocasido em que foram apresentados dados de mulidreas de preconceitos, crimes,
espoliacdo dos direitos enquanto pessoa, golpeadasladas, violadas, sequestradas,

aterrorizadas, enfim, atacadas em sua dignidadeootas.

A Conferéncia demonstrou, também, que em todasagsspdo globo terrestre o
assalto doméstico, a prostituicdo forcada, o abagoal de criangas, os assédios nos locais de
trabalho sédo cotidianas formas de violéncia coatanulheres e essa violéncia ndo esta
circunscrita a um so local, ela cruza fronteirasucais, religiosas e regionais. Pelo menos
20% das mulheres no mundo ja foram atacadas fisiceexualmente, conforme dados das
Nacdes Unidas e do Banco Mundid.

Por ocasido da IV Conferéncia Mundial sobre a Mu#m Pequim, que tinha como
ponto central a violéncia contra as mulheres, isi&@s de todo mundo exibiram imagens de
agressOes contra a mulher, a grande maioria daséoc@s era de paises islamicos ou
africanos. Esse fato valeu de Grossi a observag@ueé, naquela ocasido, ndo fora mostrada

a violéncia que ocorre no Ocidente, “como se eteaxistisse ou fosse de menor gradt.”

321 ver: <http://www.un.orgé e <http://www.bancomundial.orgy/
322 GROSSI, Miriam Pillar.Direitos humanos, feminismo e lutas contra a impudiade Antropologia em
Primeira Mao. Florianépolis; UFSC, 1999, p. 2.
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A autora chama a atencao que o mundo ocidental,tedos 0s seus pressupostos de
igualdade, liberdade e democracia, ainda ndo resadwas mazelas sociais. A corrupgao,
trafico, violéncia e opressao feminina nao saoilpgios das mulheres dos paises pobres ou
das mulheres muculmanas, tdo evidenciadas pela,midiolacdo dos Direitos Humanos esta
em todos os lugares. A autora ressalta que o hser@stampa com a extirpagédo do clitéris
das mulheres muculmanas, no entanto, h& outrasaod®a violéncia ou mortes igualmente
brutais contra as mulheres ocidentais, mas elasch@aocam porque ocorrem em noSSO
quintal**®* Dados da Anistia Internacional demonstram quédincia contra as mulheres &,
provavelmente, a violagdo dos direitos humanos omaisum e a que afeta o maior nimero de

pessoas**

A Declaracao dos Direitos Humanos tem sido o btduaaior para a efetivacdo dos
principios universais do direito a vida com diguiela liberdade. Todavia, uma analise, por
mais superficial que seja, evidencia que essaagdegiiversalistas esbarram e contrastam com
condutas de culturas especificas, diferenciadas.c&so das comunidades mugulmanas que
legitimam e praticam valores divergentes dos lesalefeito no Ocidente. Assim, a grande
guestdo, como expde Rolim, é “como afirmar os wischumanos sem violar o direito a
diferenca, como sustentar o universalismo sem déscer o direito a pluralidade dos
préprios valores?* Boaventura de Souza Santos afirma que "na formaocsdo agora
predominantemente entendidos, os direitos humaBosusna espécie de esperanto que
dificilmente se podera tomar na linguagem quotigida dignidade humana nas diferentes

316

regides do globo;*” até porque é sabido que o relativismo levado eeext encerra suas

proprias contradicoes.

Conforme disposto no primeiro capitulo desta diagéo, o surgimento da ONU teve

0 propdsito, dentre outros, de promover o resatoDireitos Humanos. A Assembleia Geral

323 peirano afirma que a Antropologia, como ciénciasina, interpretativa e microscopica, que ligaicular
mais mindsculo ao universal mais abrangente, temoupado demonstrar o porqué do espanto frenterasout
culturas e do fato do Ocidente se chocar com artranto dispensado a outras mulheres nos recomnditdss
do planeta. Neste sentido, segundo o autor, ag olleaitro, ele nos parece tao terrivel, tdo bareavmlento
gue o repudiamos e esquecemos que muitas das ocradétambém acontecem na sociedade ocidental
desenvolvida. Assim, a proposta da Antropologia“desconstrucdo das categorias abstratas da nogsaap
sociedade — a comecar pelo que chamamos, ‘religfdosofia’, ‘politica, senso comum.” PEIRANO, Maa
G.S.Uma antropologia no plural: trés experiéncias contemporaneas. Brasilia: UNB2, p. 30. Neste grupo
se incluiria a condicdo da mulher, as questdetivataa igualdade e a violéncia.

324 Anistia  Internacional. Campanha ndo mais violéncia contra a mulher Disponivel em:
<http://br.amnesty.org/?g=svaw_nao_mais_violen@atra_as_mulheres Acesso em: 05 abr 2010.

325 ROLIM, Marcos. Direitos humanos: universalismotepia. In DORA, Denise DEeminino e masculino
igualdade e diferenca na justicRorto Alegre: Sulina, 1997, p. 44.

326 SANTOS. Boaventura de SouZaglobalizacéo e as ciéncias socig©rg.). Sdo Paulo: Cortez, 2002, p. 14.
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dessa organizagédo aprovou a Declaracdo UniversaDdeitos Humanos, onde os Estados
Membros reafirmaram a fé nos Direitos Humanos foretdais, na dignidade, no valor da

pessoa humana e na igualdade de direitos do hondenmellher.

Apesar da referéncia explicita a igualdade de me¢he homens na Declaracdo
Universal dos Direitos Humanos, durante muito tem@o se incorporou, nas Conferéncias
que a ela se seguiram, o repudio a violéncia desgoevitimas as mulheres ao redor do
mundo. Somente em 1975 (35 anos apés a DUDH) ésguem o primeiro instrumento
internacional de Direitos Humanos voltado, espeaifiente, para protecdo das mulheres: |
Conferéncia Mundial sobre a Mulh®&f,realizada no México, que resultou na elaboragéo, e
1979, da Convencéao para Eliminar Todas as Formd3isigiminacdo Contra a Mulher
CEDAW. Esse instrumento abordou as seguintes anedmlho, saude, educacao, direitos

civis e politicos, esteredtipos sexuais, familpastituicdo, expressando seu artigo 1°:

Para os fins da presente Convencéo, a expresssarifidinacdo contra a mulher”
significara toda a distingdo, exclusédo ou restrigaseada no sexo e que tenha por
objeto ou resultado prejudicar ou anular o recoinfeto, gozo ou exercicio pela
mulher, independentemente de seu estado civil,lzasa na igualdade do homem e
da mulher, dos direitos humanos e liberdades fuedtais nos campos politico,
econdmico, social, cultural e civil ou em qualgaetro campd?®

Todavia, a violéncia de género s6 foi reconheciial®93, quando da Conferéncia
Mundial sobre Direitos Humanos em Viena. Nela ssmedva a atencdo para o fato de que os
direitos das mulheres séo Direitos Humanos e qweks;o6es com especificidade de género,
tal como a violéncia contra as mulheres, deveri@n abservadas, visando manter o

compromisso com os Direitos Humanos para todos.

Para se ter uma panoramica dos movimentos intemmasi em prol da mulher,
entende-se importante listar alguns dos princigaumentos internacionais, elaborados ao

longo dos tempos, para a promogéo dos direitosndétseres e da igualdade de gén&ro:

1) Carta das Nacdes Unidas (1945). Nela se estabelecooperacdo internacional para a

solucdo de problemas sociais, econémicos, cultoraide carater humanitério. Sua principal

%27 presidéncia da Republica: Observatério Brasil daaldade de GéneroPrincipais documentos
internacionais para a promog¢do dos direitos das mbkres e da igualdade de génerdisponivel em:
http://www.observatoriodegenero.gov.br/eixo/int@inaal/documentos-internacionais Acesso em: 28 mai
2010.

328 |bidem.

39 0Os documentos referidos podem ser encontrados <dip://www.observatoriodegenero.gov.br/eixo/
internacional/documentos-internaciorais Em  relacdo as  Convengbes da  OIT  verificar:
<http://www.mte.gov.br/seq_sau/pub_cne_convencdepdé. Acesso em: 28 mai 2010.
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diretriz de atuacdo é encorajar o respeito aositBsrédlumanos e liberdades fundamentais
para todos, independentemente de racga, sexo, lowgredigido.

2) Declaracao Universal dos Direitos Humanos (19ABm de instaurar o paradigma para a
solucdo de conflitos individuais, internos e ingmipnais, seu principio basilar é que os
direitos do homem sé&o universais, indivisiveis &i@émaveis, conforme expresso em seu
preambulo. A categoria “homem” pressupfe a humadeidandependentemente de sexo,

masculino ou feminino.

3) Convencao Interamericana sobre a Concessao ideisoB Civis a Mulher (1948). Esse
instrumento outorga as mulheres, conforme express®eu artigo 1°, os mesmos direitos
civis de que gozam os homens, afirmando em seunprdé que "a mulher tem direito igual

ao do homem na ordem civil".

4) Convencao sobre os Direitos Politicos da Mulii®53). Essa convencdo determina o
direito ao voto em igualdade de condicbes para enethe homens, legando a mulher a
elegibilidade para todos os organismos publicokigdo e a possibilidade delas ocuparem

todos os postos publicos e de exercer todas aédarmgiblicas .

5) Convencéo da OIT n° 100 (1951). Dispde sobgualidade de remuneragéo de homens e
mulheres por trabalho de igual valor, estipulando artigo 1°, alinea a, que remuneracao
“compreende o vencimento ou salario normal, basikeominimo, e quaisquer vantagens
adicionais pagas, direta ou indiretamente, peloreggulor ao trabalhador em espécieirou
natura, e resultantes do emprego;” ao passo que a dlideate mesmo artigo informa que “a
expressao igual remuneracéo de homens e mulhabedhadores por trabalho de igual valor

refere-se a tabelas de remuneracao estabelecidadisgiminacdo baseada em sexo.

6) Convencao da OIT n° 103 (1952). Versa sobre paammaterno as mulheres empregadas
na industria e em trabalhos ndo industriais e algigc inclusive assalariadas que trabalham
em seu domicilio, estabelecendo o artigo 1° o ‘i@irda mulher a licenca-maternidade de

pelo menos doze semanas, mediante apresentactestdela médico contendo a data prevista

do parto.”

7) Convencéo da OIT n° 111 (1958). Disp0e sobrsaichinacdo em matéria de emprego e
profissdo, estabelecendo o artigo 1°, alinea a,oqtegmo discriminacdo compreende: “a)
Toda a distingdo, exclusdo ou preferéncia fundamaaga, cor, sexo, religidao, opiniao
politica, ascendéncia nacional ou origem sociaké tanha por efeito destruir ou alterar a
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igualdade de oportunidades ou de tratamento emrimaté emprego ou profissdo.” Ja a
alinea b deixa patente que a discriminacdo seta e@®no “qualquer distin¢cdo, exclusao ou
preferéncia que vise destruir ou alterar a iguaddae oportunidades ou de tratamento em

matéria de emprego ou profissdo.”

8) Convencgéao sobre a Eliminacdo de Todas as Fodmd3iscriminacdo Raciat CERD
(1966). Realizada com 0 objetivo de se tornar ustrumento internacional no combate a

discriminacéo racial.

9) Convencdo Americana de Direitos Humanos (1968). seu artigo 1° dispbe que o0s
Estados que fazem parte na Convencédo deverdo tegspsi direitos e liberdades nela
reconhecidos e garantindo o livre e pleno exercictoda pessoa que esteja sujeita a sua
jurisdicdo, “sem discriminacdo alguma, por motive ih¢a, cor, sexo, idioma, religido,
opinides politicas ou de qualquer outra naturezggem nacional ou social, posi¢ao

econdmica, nascimento ou qualquer outra condicéialso

10) | Conferéncia Mundial Sobre a Mulher (1975)ld\&e teve por reconhecido o direito da
mulher a integridade fisica, inclusive a autonod@alecisao sobre o proprio corpo e o direito

a maternidade opcional.

11) Convencgéo Para Eliminar Todas as Formas deibisacdo Contra a Mulher CEDAW
(1979). Dispde que todos 0s paises participantesr i@ assumir o compromisso de combater

todas as formas de discriminagéo contra as mulheres

12) Il Conferéncia Mundial Sobre a Mulher (198Ressa Conferéncia foram avaliados o0s
progressos ocorridos nos primeiros cinco anos daadz da Mulher, sendo convertido o
Instituto Internacional de Pesquisa e Treinameaira g Promocédo da Mulher - INSTRAW

em organismo autbnomo no sistema das Nag¢des Unidas.

13) Convencdo da OIT n® 156 (1981). Essa Convemgdio por objeto a igualdade de
oportunidades e de tratamento para homens e mslltebalhadores com encargos de
familia, estando marcada em seu preambulo a ef@gjivaldade de oportunidades e de
tratamento entre homens e mulheres com encardasndé.

14) Il Conferéncia Mundial Sobre a Mulher (198%l&l sdo aprovadas as estratégias de
aplicacdo voltadas para o progresso da mulher. @d-de Contribuicbes Voluntérias das
Nacdes Unidas para a Década da Mulher é convemtidBundo de Desenvolvimento das
Nacdes Unidas para a Mulher (UNIFEM).
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15) Convengéo da OIT n° 171 (1990). Dispbe sobmalmalho noturno, este entendido, nos
termos do artigo 1°, alinea a, como “todo trabahe seja realizado durante um periodo de
pelo menos sete horas consecutivas, que abranjargdlo compreendido entre a meia noite
e as cinco horas da manhd, e que sera determiredoaptoridade competente.” Como
trabalhador noturno a Convencao designa “todo tnadar assalariado cujo trabalho exija a
realizacdo de horas de trabalho noturno em numebstancial, superior a um limite
determinado.” A norma é aplicada tanto ao homenmtgua mulher.

16) Conferéncia das Nacgbes Unidas sobre Meio Andien Desenvolvimento (1992).
Embora o tema fosse meio ambiente, a Agenda 24nua@o resultante da Conferéncia,
inseriu, em seu artigo 24, questbes relativas dhenulinclusive o item 4 desse artigo
estabelecia, em carater de urgéncia, que os Gavedidicassem todas as Convencdes
pertinentes relativas & mulher, empreendendo tosl@sforcos no sentido de se fazer cumprir
procedimentos juridicos, constitucionais e admiaistos “para fortalecer a capacidade
juridica da mulher de participar plenamente e emdighes de igualdade nas questbes e

decisdes relativas ao desenvolvimento sustentavel.”

17) Il Conferéncia Mundial de Direitos Humanos (Ap%Essa Conferéncia inclui os direitos
do homem, da mulher e das criancas do sexo femgonw parte inalienavel, integral e
indivisivel dos direitos humanos universais, eséipdo o artigo 18 que “a participacao plena
e igual das mulheres na vida politica, civil, eqoid@, social e cultural, em nivel nacional,
regional e internacional, e a erradicacao de tedafrmas de discriminacdo com base no

sexo constituem objetivos prioritarios da comuné&lexdernacional.”

18) Declaracao sobre a Eliminacao da ViolénciareoatMulher (1993). Nela se estabelece
que a violéncia contra a mulher “[...] constituiaimolacdo dos direitos humanos e liberdades
fundamentais das mulheres, gerando obstaculos wlarao o usufruto de tais direitos e

liberdades fundamentais.”

19) Declaracdo de Budapeste. Adotada pela 452 AdsenGeral da Associacdo Médica
Mundial (1993). Tendo em vista 0 reconhecimento guautilacdo genital feminina afeta
mais de 80 milhdes de mulheres e meninas no muédaraticada por muitas grupos étnicos
em mais de trinta paises, esta declaracdo registepudio a tal prética, afirmando que a
“Associacdo Médica Mundial condena a pratica deilagdto genital, inclusive circuncisao

em mulheres e meninas, assim como a participacé&deos na execucao de tal pratica.”
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20) Il Conferéncia Internacional sobre Populac@Desenvolvimento (1994). O objetivo é
“alcancar a igualdade e a justica com base em wneefa harmoniosa entre homens e
mulheres, capacitando as mulheres para realizasdond seu potencial.” Ainda que tenha
tido um enfoque especifico no debate sobre consliggenograficas, dedicou atencdo aos
direitos sexuais e reprodutivos, bem como a disussbre igualdade e equidade entre sexos.
O aborto inseguro foi reconhecido como um gravélproa de saude publica.

21) Convencéao Interamericana para Prevenir, PuBiradicar a Violéncia Contra a Mulher
(1994). Nela se definiu como violéncia contra alreuf‘qualquer ato ou conduta baseada nas
diferencas de género que cause morte, dano omsaofo fisico, sexual ou psicoldgico, tanto

na esfera publica quanto na esfera privada.”

22) IV Conferéncia Mundial sobre a Mulher (1995)onC o subtitulo Igualdade,

Desenvolvimento e Paz, a Conferéncia instaura umwa agenda de reivindicagbes onde as
mulheres reclamam a efetivacdo dos compromissascpsl assumidos pelos governos em
Conferéncias internacionais através do estabeletinte politicas publicas. A Declaracdo de
Pequim, ou Plataforma de Acdo de Pequim, foi adaipar 184 paises e tinha por objetivos
estratégicos medidas para a superacdo da situacd@lestriminalizacdo, marginalizacao e
opressao vivenciadas pelas mulheres. Em seussa@®o31, 33 e 34, especialmente, adota
principios para a protecdo e o desenvolvimento dihen independentemente de cultura ou

etnia.

23) 1l Conferéncia das Nac¢Oes Unidas sobre Asseamtars Humanos (1996). Reconhece que
“mulheres, criancas e jovens possuem necessidajeciicas de viver em condicdes

seguras, saudaveis e estaveis e afirma a paricipalena e equitativa de todos os homens,
todas as mulheres e jovens na vida politica, ecm@densocial.” Expde a necessidade de os
Estados incluirem, junto aos programas voltadoa paoradia, 0 acesso livre para pessoas

com deficiéncias e a igualdade de género.

24) Declaracdo do Milénio (2000). O objetivo € power o desenvolvimento global com
base nas politicas de valores defendidos pela @eéla dos Direitos Humanos. Suas
expectativas almejam paz, seguranca, desarmanmanaoicacdo da pobreza, protecdo dos
vulneraveis e reforco das Nacdes Unidas. Com anassa do Documento foram
estabelecidas as Oito Metas do Milénio, dentreuasscgse encontra a promocao da igualdade

entre 0s sexos e a autonomia das mulheres.
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25) 11l Conferéncia Mundial contra o Racismo, adbiminacdo Racial, a Xenofobia e formas
Conexas de Intolerancia (20018. afirmado que o racismo, a discriminacio racia e
intolerancia correlata constituem uma negacao dopogitos e principios da Carta das
Nacdes Unidas e reafirma os principios de igualdad®o direito de todos, sem distingdes de
sexo. Nela se aponta a necessidade de se adotareuspactiva de género e reconhecer todas
as inumeras formas de discriminagdo a que sdottieseas mulheres nos ambitos social,
econdmico, cultural, civil e politico.

ApOs essa exposicao, cabivel uma digressédo acerganero, termo utilizado desde a
década de 70 para teorizar a questdo da diferergalspriorizando o carater relacional entre
mulheres e homens, sendo que a compreensédo dasrexaeve ocorrer pelos estudos dos

dois separadamente, mas sim em termos reciprocos.

Para Scott, género como categoria de andlise seiabas relacdo entre duas
proposic¢des: “género tanto é um elemento constitutas relagdes sociais fundadas sobre as
diferencas percebidas entre os sexos, quanto umeinagrimaria de significar relagdes de
poder.®*° A primeira proposicéo se refere ao processo dstagriio das relaces de género e
sublinha a importancia dos procedimentos de ditéagho pelos quais, em cada contexto
histérico, sdo formuladas e reformuladas, em terntisotdmicos, os conteudos
aparentemente fixos e coerentes do masculino erdimiho. A segunda proposicao apresenta
0 género como categoria de relacdes de poder.,Alilila Possas em seus estudos ja

chamava atencao para o fato, conforme se podeatel@ede suas palavras:

Revelar as diferencas sexuais e os papéis sogiaitindas significacdes historica e
socialmente construidas e designadas, de modadomdés; por mulheres e homens..
O que aproximou da perspectiva da historia cultupaé procura identificar de que
modo, em diferentes lugares e momentos, a realisiacial é construida, pensada e
lida. Assim, os papéis normativos, os comportangergtribuidos a homens e
mulheres e a relag@o entre 0s sexos ndo sdo disauesitros, mas representagoes
construidas repletas de significados e de relai@eoder™"

Dessa forma, a relagao entre homem e mulher naordete um fato natural, mas de
uma interacdo social que foi construida e remodeldd forma incessante, ao longo dos
tempos e em sociedades diversificadas. Assim, génenforme analisado por Scott, expde

as estratégias de dominacdo que sustentam a a@tstrinaria das diferencas entre os dois

3305COTT, Joan W. El género: una categoria Util phnalisis. In AMELANG, James e NASH, Mary (Eds).
Histéria y género. Las Mujeres en la Europa modernay contemporanea Valéncia: Edicion’s Alfons el
Magnarnim, 1990, p. 67.

%1 pOSSAS, Lidia M. Vianna. Vozes femininas na cgroesiéncia de Plinio Salgado. In GOMES, Angela de
Castro (Org.)Escrita de si e escrita da histériaRio de Janeiro: FGV, 2004, p. 265-266.
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sexos. Para a autora, género também é saber &oedgee diferencas sexuais, ou seja, como
compreensao produzida pelas culturas e sociedades 8s relacdes humanas, no caso
presente, sobre as relacdes entre mulheres e holemhsando que este saber € relativo, haja
vista que ele “é uma forma de organizar o0 mundcomo tal, ndo antecede a organizacéo

social, mas é inseparavel dafa.

Esse saber relativo, seus usos e significados nangise de uma disputa e
correspondem aos meios pelos quais as relacfesndi@atdo e subordinacdo (relacdes de
poder) sao construidas. Um dos questionamentosstiaian de género se refere a como as
hierarquias séo construidas e legitimadas, o dleta@ preocupacdo com processos que sao
postos em movimento por causas multiplas, evidadoise nas retdricas e nos discursos que

permeiam as sociedades.

Quando se aborda género é importante ndo se pemsangular, mas no plural, pois
referente as mulheres e homens, com suas diferdegaasse, etnia, cultura, religido, etc. A
historia de género evidencia que cada sociedadduprem relacdo aos sexos seu proprio
entendimento do que é ser homem e mulher e qupad gasempenhado por cada um deles é
determinado por seu especifico ambiente culturakesfe sentido que se constitui a critica de
Rachel Soihet a teoria de Scott. Segundo aquetaaa(Rachel), esta (Scott) ndo da espaco
para que venham a tona as particularidades da$esl@ntre os sexos, das quais nao se pode
excluir as aliancas e os consentimentos por parsentulhered®® Consentimento como o
expresso pela imarfié turca Fatma Katirci:

A discussdo ndo pode ser sobre o cardapio do jardan de ser algo mais sério,

como uma questdo de honra, infidelidade, por exenluando o comportamento

de uma mulher mancha a reputacdo da familia..., \6gjgas mulheres precisam

apenas de uma boa conversa para aprender; outpasns®m melhor em suas acdes
se dormirem em camas separadas; e algumas sadeeadaente neurdticas. Nestes
casos, uma palmadinha pode ser o Ultimo recursd guae enxerguem 0s erros do
seu comportamento. Nao me interprete mal: sou &aeso. Bater é degradante,

mas, se realmente n&o houver alternativa, é inelitue seja assifit>

332 SCOTT, Joan W. Apud VARIKAS, ElenGénero, experiéncia e subjetividadea propdsito do desacordo
Tilly-Scott. Cadernos Pagu n° 3, 1994, p. 66.

333 SOIHET, Rachel. Histéria, mulheres, género: cboigdes para um debate. In AGUIAR, Neuma (org).
Género e ciéncias humanaglesafios as ciéncias desde a perspectiva daemalhRio de Janeiro: Rosa dos
Tempos, 1997.

334 Ministra religiosa muculmana que conduz as oragéiesdo as mulheres se retinem para rezar.

335 palavras proferidas pela ministra Fatma Katinzi, Amsterda, quando explanava sobre o versiculdodozm
que da aos homens o direito de bater em suas rag/t@nforme expresso por ALI, Ayaan Hiisivirgem na
jaula. um apelo a razéo Traducao de Ivan Weisz Kuck. Sao Paulo: Compadidisal_etras, 2008, p. 24.
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Dessa forma, é arriscado investir no estudo do sexaas diferencas sob o manto da
explicagdo universal, pois como pontua Soihet, ssercial dirigir a atengdo para 0S us0s
diferenciados de modelos culturais comuns aos siiss.®* Talvez af resida a resposta a

Rolim deixada em suspenso anteriormente.

Na sociedade islamica, “baseada sobre o primadeulivas e fortemente marcada
pelo patriarcado®’ é impensavel visualizar a mulher fora do seu espatvado da
submissédo. Contudo, Enzo Pace deixa ressaltadpaaténcia das mulheres do Isla, primeiro
apoiando o Profeta em sua missédo profética e, apésmorte, tornando-se influente
personalidade politic®® Além dessas, o autor apresenta (com base no edtudociéloga
Fatima Mernissi Le Sultang que no século Xl, no império dos abassidas, enraino de
inspiracdo xiita (com forte dissidéncia religiosgdditica), duas mulheres como chefes de
Estado, Malikah Asma e Malikah Urwah. “A primei@rava parte nos conselhos com o
rosto descoberto, quer dizer, sem véu. Ambas, ewoftentavam o titulo déL-Sayyidah AL
Hurrah, isto é, a Nobre Senhora Livre, a mulher sobesgae ndo se acha subordinada a
nenhuma autoridade na terra acima d&&.Como essas, contrario ao que comumente se

veicula, o papel das mulheres néo foi de poucaanumtistéria do Isla, motivo pelo qual

[...] o que podemos reter da analise das divemassfda grande discordia é que a
pluralidade das posi¢cbes que ndo tardaram a swmagiida social e religiosa da
primeira comunidade islamica mostra como estdodesraodos 0s estere6tipos
relativos a pretensa univocidade das concepcdamativamente politicas, sociais e
até religiosas. Isso nos deveria ensinar cautelazsy as contas e considerar bem
assentados alguns conceitos que n&o estio bermfentados ...}

Nesse universo inclua-se a questdo de géneroppmesquisador que o utiliza como
categoria analitica tem que estar atento paracodatque a realidade historica € social e
culturalmente construida, e que género é um aspggmi da organizacdo social, sendo
encontrado em muitas partes, pois os significadogliterenca sexual sao apropriados e
utilizados em muitos tipos de luta pelo poder, gisbelo a mulher um local certo na
sociedade, estipulando papéis e modelos que, depeéndle seu meio cultural, serdo ou néo

por ela introjetados.

3% SOIHET, Rachel. Op. cit. p. 106.

%37 PACE, Enzo.Sociologia do Isla. Fendmenos religiosos e légicasciais Traducdo de Ephraim Ferreira
Alvez. Petropolis: Vozes, 2005, p. 113.

338 0 autor se refere & Khadija e A'isha, respectivameprimeira e segunda esposa de Maomé.

39 PACE, Enzo. Op. cit., p. 114.

30 Ibidem, p. 114-115.
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Enzo Pace ressalta a importancia da religiosidanldsi® e os diferentes papéis
legados as mulheres e homens no espaco e nos tdmgagrado. A mulher é reservado um
espaco proprio para oracdo na mesquita — a alandi®eres -, 0 que nao é prerrogativa
somente desta religido, pois tanto no judaismo tquaa cristianismo a mulher também
possuia seu espaco proprio, reservado na sinagongdgeeja, apartada dos homens a quem
cabia a conducédo de todo ritual. Afora isto, hédaig que sdo legados, no Isld, somente ao
sexo feminino. “Tradicionalmente, uma mulher vivegrépria religiosidade, sobretudo no
recinto doméstico, onde faz as oracdes e celelolas tas festas candnicas ou os ritos de
passagem (como a circuncisdo dos filhos hontéhsjla, também, festas domésticas
impregnadas de significados simbdlico-religioso®serituais prescritos e a memoria da
preparacao de alimentos para as festas candnieasagupassadas de geracdo em geracao,

transmitidas de mée para filhas, ritual que somasitaulheres participam.

Essa segregacao sociorreligiosa, fundada na dfe@rde género, apresenta distincao

entre o dominio publico e o privado e sua origemégesegundo Enso Pace, nao pelo Isla

como sistema de crencgas religiosas, mas com muis piausibilidade a longa
memoria do passado, 0s mecanismos sociais de pagani dos papéis masculinos e
feminino que se criaram e consolidaram na societtédzi® e patriarcal e resistiram
ao passar do tempo, até nossos dias, quando dgiddafles entre as diversas
identidades de género explodiram e ganharam viibié na sociedad&

A esfera publica é o espaco do homem por exceléoalZem a ele os negdcios, a
politica, a guerra, a manutencdo da familia, eniguamulher é legado o espaco privado, a
ela cabe a educacéo dos filhos, a transmisséoallm®es tradicionais. A fronteira entre esses
espacos (publico/privado) deve ser respeitada mpelader sob pena de infringir regras de
comportamento delimitadas social e religiosameéehteavia, as normas e valores tradicionais
gue se associam a uma religiosidade forte acabarsepmegociados por estas mulheres, de
acordo com estratégias proprias, sendo a religiadbém reinterpretada com frequéncia. A
propria flexibilidade do Isla torna os capitais Boticos cambiaveis, sendo os valores
tradicionais adaptados e transformados, influensigubr novas referéncias que se cruzam de

forma dindmica, até porque, como diz Baldi, nastexisla e sim Islas.

Retornando a questdo deixada em suspenso, a @@&dadas Direitos Humanos do
Homem e do Cidadao, de 1789, em seu artigo 1Pnafijue todos os seres humanos nascem

livres e iguais, enunciado que, na realidade, sesapta profundamente desigual, visto que ha

31 bidem, p. 151.
%2 Ibidem, p. 151-152.
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uma impossibilidade material do principio da igaalef*® Por minima que seja a diferenca
(fisica, sexual, social ou cultural) fica sem efedt possibilidade concreta sobre a qual o
principio da igualdade possa ser erigido. A ex@@stodos sdo iguais perante a lei”

significa, tdo-s0, que nao pode haver sujeito flaraliscurso juridico, ao que Phillip, citando

Singer, esclarece:

A igualdade é um principio ético basico e ndo ussediva factual. Assim quando

se afirma que todos os seres humanos sdo iguaia, gd@m das diferencas

empiricamente constatadas existem interesses iamgest — como evitar a dor,

desenvolver as aptiddes pessoais, satisfazer imagss basicas, manter relagdes
amigaveis e ter liberdade de realizacdo pessoalie- dpvem ser consideradas
igualmente em todos indistintamenité.

Ou seja, o principio da igual consideragdo dogesses € um principio minimo de
igualdade que ndo impde, necessariamente, um tatarigualitario. Neste sentido, continua
Phillip:

[...] para além da abstracéo mutiladora inerertericepcao de igualdade juridica, o
principio da igual consideracéo dos interessesdniz, por fim, uma possibilidade
de reconhecimento do outro, que ndo neutralizdesieica e com isso, coloca em
um patamar diferenciado a discussdo em torno datreg@o estrutural de um
espaco possivel de sociabilidade e reciprocidadegual a experiéncia do limite
possa, ainda, fazer frente a ideologia da ilimita@aipulacdo do mundo, que, até o
presente momento, tem impedido os seres humanpsrd@arem concretamente em
algo comum a todos, como a dignidade e a ¥itia.

A Declaracdo da IV Conferéncia da Mulher em Pegenfatizou a igualdade entre
homens e mulheres como um pressuposto universallepes ser conquistado e garantido, a
despeito de seu significado. Na Plataforma de AigdDeclaracado da Conferéncia de Pequim,
Capitulo 1, Objetivo 3, ficou expresso que:

A Plataforma de acao insiste que as mulheres cdithgan problemas comuns, que
s6 possam ser resolvidos trabalhando em comum @& associacdo com o0s
homens, para alcancar o objetivo comum da igualdadg&nero no mundo todo. A
Plataforma respeita e valoriza a total diversiddale situacées e condicbes em que
se encontra a mulher, e reconhece que algumasmtnfrebarreiras especiais que
dificultam sua participacdo plena em pé de iguadad sociedade. A igualdade
entre mulheres e homens é uma questdo de direibgmrtos e constitui uma
condicao para o éxito da justica social, além deaiserequisito prévio necessario e
fundamental para a igualdade, o desenvolvimento paa Para se obter o
desenvolvimento sustentavel baseado no ser hunéamulispensavel que exista
uma relacao transformada, baseada na igualdaderentneres e homen¥.

313 COMPARATO, Fabio Konder. Op. cit.

344 PHILLIPI, Jeanine N. In DORA. Op. cit., p. 37.

5 1dem ibidem.

3% Women Watch.Informe de la Cuarta Conferencia Mundial sobre la Mujer. Disponivel em:
<http://www.un.org/esa/gopher-data/conf/fwcw/oféfisp/9520p1.sp. Acesso em 15 abr 2010.
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Isso remete ao anteriormente disposto, pois com@essar em igualdade entre
mulheres e homens em locais tdo dispares? Comarpens igualdade entre mulheres e
homens em paises com realidades tao distintasAge®a das mulheres nesses locais sao 0s
mesmos? Estas indagacdes conduzem ao expressaiq@z Scitando Strather, de que o
conceito de género é exclusivamente ocidental eppée ser procurado em outras culturas

sem reifica-lo>*’

Nesse sentido, é necessario pensar que no intiwidtstado de Direito o respeito
pelas diferencas culturais sdo necessarios e deseznmestimulados, porque reforcam e
ampliam a democracia, porém, no campo das relagdesiacionais ha o que pode ser
caracterizado como pacificacdo da razdo politicaje Hqualquer violacdo aos direitos
humanos num pais obriga a comunidade internacmrapromissada com a democracia a
fazer algo para impedi-la. Se a acdo promovidadsstécordo com 0s objetivos € algo a ser

analisado e/ou corrigido posteriormente, mas a&pséb de agir é perfeitamente legitima.

3.2 A CULTURA ISLAMICA E A QUESTAO DA MULHER

Quando o Afeganistdo acolheu os terroristas quebbohearam o Pentagono e o
World Trade Center, em 11 de setembro de 2001)hws @lo Ocidente voltaram-se para a
regido e sua cultura. Delas emergiram cenas deemasllgue chocaram o mundo, seja pelo
regime de submissédo absoluta ou pelas violéncgseaeram submetidas, embora isso nao
seja prerrogativa afega, pois presente em outgiée® que professam o islamismo e que

interpretam o Alcordo sob o manto do fundamentai&th

Para o pensamento muculmano ortodoxo, a mulher maleos do que o homem,
ocupando na sociedade uma posicao inferior e s que esta exclusdo ndo se encontra

presente nas fundacdes do islamismo, mas sim nfmgergido sobre ele.

%7 SUAREZ, Mireya. A problematizagdo das diferencaggénero e a antropologia. In AGUIAR, Neuma. Op.
cit.

%8 Termo usado para se referir & crenca na intergretéiteral dos livros sagrados. Fundamentalistas sa
encontrados entre religiosos diversos que pregarmgulogmas de seus livros sagrados devem sedssgui
risca. O termo surgiu no comec¢o do século XX noAEfuando protestantes determinaram que a fé crista
exigia acreditar em tudo que esta escrito na Billtaalmente ha uma tendéncia de se associar arpala
fundamentalista aos mugulmanos que visam implementaestado islamico, mesmo através de revolucées o
atos terroristas. CASTELLS, MD poder da identidade Vol. Il. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2000.
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Ha um consenso entre os estudiosos de que nosrgiimda sociedade islamica
havia a previsdo da igualdade entre homens e neglheem contar que elas possuiam
consideravel autonomia pessoal e financeira, lemdaraque o primeiro muculmano da
historia do Isla foi mulher, Khadidja, primeira esp do Profeta, que permaneceu
monogamico enquanto ela viveu, muito embora predassie na Arabia a poligamia.

Ao se tornar o grande Sayyid (chefe) em Medinagsperado que Maomé formasse
um grande harém, o que aconteceu logo apés a mertehadidja, pois a partir dai ele
contratou Varios casamentos simultaneos, inclusive sua favorita Aish¥’ Ao analisar a

questao, Armstrong descreve que a maioria dessameatos teve motivacéo politica:

Ao formar sua nova grande tribo, ele se mostroinaogara estabelecer lagos com
algumas de suas companheiras mais intimas, pat@&lfg Sua nova esposa, € a
favorita, era Aisha, filha de Abu Bakr, e Hafsalna de Umar ibn AL-Khattab, era
uma outra. Maomé casou duas de suas filhas commdtlian Affn e com Ali ibn
Abi Talib. Muitas de suas outras esposas eram megheais velhas, que nédo
tinham protetores ou eram parentes dos chefegitas tjue se tornaram aliadas da
ummah>°

A autora afirma ainda que a emancipacao das mglleeeeum dos projetos do Profeta
e o Isla previa que elas teriam o direito de hexamge divorcio preservados, isto séculos
antes desses direitos serem concedidos a mulheicentais. Afora estes, o isla assegurava,

também, as mulheres os seguintes direitos:

a) Individualidade: A mulher possui uma personaéeadependente, dotada de qualidades
humanas e sua natureza néo é inferior nem sugedorhomem. A mulher ndo é semente do
mal ou produto do diabo. Eva ndo €, para essaiaeli@ Unica responsavel pelo pecado
original, pois Ad&o possui a sua parcela de ppe@io, ambos erraram e foram perdoados.

b) Educacao e Instrucdo. Na busca pelo conhecinreemiolher se iguala ao homem e seu

crescimento intelectual ndo pode estar preso astexd@ de completa submisséo.

c) Liberdade de expressao: Ha diversos relatosogogprovam que as mulheres participavam

efetivamente de discussdes sérias com o Profeitaarap e questionando assuntos da vida

%9 Aisha tinha 9 anos na ocasido de suas bodas d@rnfeta Maomé que contava 51 anos. Segundo alguns
relatos, ela brincava no quintal quando foi chanata dentro de casa. L4 encontrou o noivo e fsiagpsobre
seus joelhos. Os pais da menina se retiraram samemto se consumou ali, na casa paterna. JONES.Ske
j6ia de medinaRio de Janeiro: Record, 2009. Ao todo Maomé tE¥@sposas e algumas concubinas, destas a
cristd Mirian deu-lhe um filho homem, Ibrahim, guwerreu quando crianga. ARMSTRONG, Karin. Op. cit. p
55.

$0CASTELLS, M. Op. cit. p. 55.
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politica e social. Nessa época, as opinides dabarad eram levadas em consideracdo e ndo
podiam ser desrespeitadas.

d) Direito de contratar: O Isla garantia as mulbel@eitos iguais para contratar, assumir

empreendimentos, ter ganhos e posses independen¢eme

e) Direito a heranca: A mulher tem participacddesnca, embora entre homens e mulheres
exista diferenca, pois elas recebem uma cota edekes, 0 que € explicado pelo fato de ao
homem caber as responsabilidades financeiras ctaspla casa e da familia. Por outro lado,

o Isla protege a mulher se ela é esposa, 0 mandurévedor.

f) Sexualidade: A historia da sexualidade feminiwaOcidente apresenta a mulher como o
género sexual menos ativo (ao menos devem se massia), pois elas carregam o estigma
de provocar a desordem social, principalmente naaéctes catolicas. De forma contraria, as
mulheres mugulmanas sdo sexualmente ativas e egtao nde lascivia dificilmente
controlavel da mulher é que justificaria as pr&tida extirpacdo do clitoris, confinamento e
uso do véu. Fato curioso € que o Isla € uma dasagaeligides que incluem o0 sexo entre as
recompensas da vida depois da morte, mas istolsgado aos homens, haja vista que as
mulheres deverdo ser satisfeitas na terra. Em my&ises muculmanos um dos poucos
argumentos que uma mulher pode utilizar para inicim processo de divorcio é a
incapacidade do marido de fazer sexo com ela pelmmuma vez a cada quatro meses, isto
ocorre porque uma mulher sexualmente frustradai¢ t@atada a cometer adultério, o que

leva ao caos sociaf*

Esses e outros aspectos propiciados pelo Isla d&namlher uma posicdo que ainda
nao fora ocupada, desfrutando de direitos nunas agtos na sociedade da Peninsula Arabia
onde o Alcoréo foi revelado, e uma lida cuidadosstal livro “mostra que tudo o que foi
reivindicado pelas feministas nos anos 70 estadisposicdo das mulheres mugulmanas héa

1.400 anos3f?

Assim sendo, como explicar as violéncias a queoesti®dmetidas muitas mulheres

islamicas na atualidade? Armstrong responde aiedagacéo informando que:

%1 ESPINOLA Claudia Voigt.O véu que (des)cobre etnografia da comunidade &rabe mugulmana em
Florian6polis. Tese (doutorado) em Antropologia Social Universalkdderal de Santa Catarina — UFSC, abril,
2005.

%2 Depoimento de Ridley Yvone (Muculmana, convertafs ter sido capturada pelo Taliban em 2001)
publicado no Washington Post em 22 de outubro d&6,280b o titulo deComo passei a amar o véu.
Disponivel em: <http://www.myciw.org/forums/showtlad.php?t=2108 Acesso em 20 abr 2010.




152

Esses costumes foram adotados cerca de trés qo geaacdes depois da morte do
Profeta. Nessa ocasido 0s mugulmanos estavam dopies cristdos gregos de
Bizancio, que havia muito tempo cobriam de véusgregavam suas mulheres
dessa maneira, eles também se apropriaram de wtaarégsoginia crista*?

Da leitura do Alcoréo se percebe que homens e madlsdio parceiros diante de Deus,
com idénticos deveres e responsabilidades e agpakgnele prevista ocorria desde que os
homens tivessem até quatro esposas e que houvessata equidade no tratamento entre
elas, ndo devendo ser demonstrada nenhuma prefedcma em detrimento da outra, o

que alcangou os dias atuais, conforme express&ardfa:

[...] podereis desposar duas, trés ou quatro dasgsl aprouver, entre as mulheres
(O ndmero irrestrito de esposas dos "tempos deatidw! foi, entédo,
meticulosamente reduzido ao maximo de quatro, otmtaom se pudesse tratar
todas com perfeita eqliidade, no tocante as coiateriais, bem como em afeicéo, e
as coisas imateriais. Como tal condicdo é dificlinde ser preenchida,
compreendemos estar a tendéncia descambando pamanegamia). Mas, se
temerdes ndo poder ser equitativos para com ed&sj,centdo, com uma soO, ou
conformai-vos com o que tende a médo (cativas dea@udsso é o mais adequado,

para evitar que cometais injustiq%\%‘!

As mulheres damma nos primordios do islamismo, participavam da \pdalica da
cidade e algumas combatiam nas guerras ao laddiaiosns. “Elas ndo pareciam viver o
islamismo como uma religido opressiva embora naaget como ocorreu com o cristianismo,

os homens seqiiestrassem a fé e a alinhassem catrigocpdo predominanté®

Maomé legou aos mugulmanos o Alcordo, mas ndotémpo de regulamentar todos
0s principios que deveriam reger o cotidiano dosvedidos. Quando vivo, podia ser
consultado sobre qualquer questdo, com sua mon@use tarefa de seus seguidores
transferirem da memoria para a escrita as palavragdes do Projeto — ¢tadith. Quase
cinco décadas apos a morte de Maomé suas espamastipapel influente (tendo Isha papel
de destaque), sendo consultadas iniUmeras vezesrgas fmportantes sobre religido, politica

e conduta do Profeta. Muitos ddadith da época foram transcritos por Isha.

N&o demorou muito para que Hadith, cujas compilacdes foram surgindo por conta
da sucessao do profeta, fossem forjados, um dedesorme expde Fatima Mernissi, que

justificam a inferioridade feminina, expressa qas tulheres sdo comparadas aos cées e

53 ARMSTRONG, Karin. Op. cit, p. 56. )
54 42 SurataAlcordo. Fonte digital: Centro Cultural Beneficente Arakimico de Foz do Iguacu. Disponivel

em: <http://www.cpihts.com/PDF/Alcorao.pdfAcesso em: 20 abr 2010. Surata é cada capitufdabrao.
%5 ARMSTRONG, Karin, Op. cit. p. 57.
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jumentos na sua capacidade de perturbar a oragémgoe afirma que “aqueles que confiam
seus negécios a uma mulher nunca conhecerdo aepozsfe.?*° A autora levantou, em
suas pesquisas, que Abu Hurayra foi o mentor denalgessebladith. Homem com sérios
problemas de identidade sexual era ferrenho opadétdsha, a quem repreendia dizendo de
sua mania de inventatadith. A respeito de Isha, Armstrong informa que elaeofuma
grande derrocada ao intervir em uma das sucessbgsofeta, perdendo muitos de seus
soldados e, ao final de peleja, foi bastante euthc por ter se exposto de uma maneira
inconveniente a uma mulher. Seu prestigio decamwieos dos seudadith foram suprimidos

e ignorados. Assim, a voz feminina tdo valorizads primérdios do Isla comegou a

silenciar’®’

Do estudo dosiadith emergiram varias escolas do pensamento Islammonsestdo
acorde ao que € proibidbgram e ao que € obrigatériavgjib), entre eles encontram-se os
atos inconvenientesm@krul) e os atos desejaveis, mas ndo obrigat@ion(nat Neste
sentido, ocorrem divergéncias que geram violérasagezes radicais como a cirurgia genital
ou circuncisao feminina condenada pela Declarag&direitos Humanos e pelas ONGs que

lutam contra ela. A respeito dessa pratica Ali egpa:

A circuncisdo feminina, dizem, nada tem a ver colsl@ pois esse ritual cruel ndo
acontece em todas as sociedades islamicas. Mak @xfge que vocé se case
virgem. Preserva-se o dogma da virgindade tramgddisas meninas em casa e
costurando seus labios maiores. A circuncisdo fimiserve a dois propoésitos: o
clitéris € removido, a fim reduzir a sexualidaderdalher os labios vaginais séo
costurados, para garantir sua virgindade.

A questdo da exciséo, labiotomia ou infibulagdoi¢gsee se praticar a mutilagcado da
genitalia femininay® merece capitulo & parte, pois representa um tordlitre a visdo
oriental e ocidental, haja vista que ele emergeirdelado como prética cruel e, de outro,
como um traco cultural. Afora isso, em meio a emsdate se encontra a ciéncia social
aplicada, qual seja, o Direito. Neste sentido, s&f@0 uma viagem da esfera normativa a

cultural.

%6 MERNISSI, FatimaQ véu e a elite masculinauma interpretacdo feminista dos direitos da mutteetsla.
Traducgdo de Mary Jo Lakeland. Cambridge: Perseogk€8d 991

%7 ARMSTRONG, Karin, Op. cit.

38 ALI, Ayaan Hirsi. Op. cit., p. 103.

%9 Nessa pratica existem variacdes, seja em relag@oraunidades familiares, sociedades e paisestojesn
aspectos como a idade das vitimas, a quantidadeatzhcdo de pele removida. Neste estudo nadoesenpie
descrever a pratica em si, pelo que se recometadimia de A mutilacdo Genital ndo pode ser tolardd AL,
Ayaan Hirsi. Op. cit.,, p. 146-156 e do documenkdutilacdo Genital Feminina: Guia de Informacéo” da
Organizacdo Mundial de Saude (OMS), disponivel €nttp://www.who.int/whd/FGM#. Acesso em: 20 abr
2010.




154

A origem do costume da mutilacdo genital ndo édimante estabelecida, mas nao
existe duvida de que se trata de uma pratica mil&®u nome popular no Suddo da uma
ideia de sua antiguidade: circuncisdo farabnica.nbidcias de que teria se originado na
Eritreia pré monoteista, se espalhando posteridemgela Somalia, Sudao, Egito e demais
paises da Africa. De certo, este costume é antagtuelos evidenciam que ele é anterior tanto
ao islamismo quanto ao cristianismo, mas integramdwltura e as tradicbes do povo da

época>®®

A mutilagéo genital feminina — MGF ocorre em mugasiedades, principalmente em
paises da Africa e Asia, sendo um costume sdéctoralile motivos diversos levam a sua
pratica, como o referencial sociolégico de conguide uma posicado; o indicativo de
maturidade que capacita a mulher a participar diamniide organizacional da vida na tribo; o
rito de passagem de menina para mulher; garantiiddiégdade da mulher para com seu
marido quando este se ausenta de sua comunidadsernyacdo da virgindade até o
casamento, protecdo da honra da familia, garanéindgitimidade dos descendentes; reduz o
desejo sexual da mulher, tornando-a uma esposa oh@# e menos propensa a

promiscuidade; aumenta o prazer do homem duraaite sexual, dentre muitas outras.

Na cultura Bantu (grupo etnolinguistico localizagwincipalmente na Africa
subsariana que engloba cerca de 400 subgrupos<tiiferentes), esta pratica desenvolve-se
de modo que possa regular a relacdo homem e muheasamento, além de ser uma forte
demonstracéo de fundo mitico-religio$b.

Ja na cultura Nandi (Norte da Republica Democrat@&ongo), existe a crenca que
se o clitéris permanecer fazendo parte da estrutomaoral feminina ele se alongara e os
filhos nascerdo anormais. “Nestas condicdes, €l fdei compreender a importancia
psicolégica da iniciacdo. Se uma mulher ndo passeela, ndo chega a ser 'pessoa’, fica

incompleta e permaneceianca.®*

%0 Um documento grego de 163 a.C. menciona que gadlot&gito eram submetidas a préatica da circuncisdo
que faz com que se creia que tal procedimento tealmiginado no Egito, ao longo do vale do Nila,&época
dos faraés. MUmias encontradas recentemente mosfuanprocedimentos de circuncisdo feminina ja eram
executados desde aquela época. Nao se sabe, amboemipmo essa pratica se disseminou entre ouigpg
passando a ser praticada por mugulmanos, crisiiaréstas. DINIZ, DéboraA cirurgia de mutilagdo genital
feminina. Brasilia: Letras Livres, 2000.
1 ALI, Ayaan Hirsi. Op. cit.
%2 KIMBANDA. Rufino Waway. Excisdo como iniciacédo sexual e religiosa em mulles negro-bantu In
REVER - Revistas de Estudos da Religido n° 1, 2008, 121. Disponivel em:
3<6r31tt;:)://www.pucsp.br/rever/rvl 2006/p_kimbandaxpdicesso em: 18 mai 2010

Ibidem
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Outro fator para essa pratica e que acaba por gnapwusua manutencdo é o fator
econdmico, pois as “parteiras e enfermeiras” queceam a mutilacdo genital feminina
possuem na comunidade wtatussocial e econdmico muito baixo, seus rendimendiossdo
suficientes para manter suas necessidades basicado-se a mutilacdo genital feminina
fonte de ganho extra, ao mesmo tempo em que sale@aaa “técnica e conhecimento” para
desfrutar de certo poder social. Mesmo os médipegyisitados por pessoas de poder
aquisitivo mais elevado, contribuem para a mandendesses costumes por razdes
financeiras®*

Como visto, as justificativas para essas praticds mumeras e, de maneira
generalizadas, as questdes se debatem nos coseurtadicad™ de diferentes grupos.
Todavia, a mutilacdo genital feminina tem sido ader®da uma pratica de tortura no cenario
mundial. O artigo 5° da Declaracdo Universal dagilzis do Homem expressa que “ninguém
serd submetido a tortura, nem a tratamento ougoastiuel, desumano ou degradante,”
fornecendo a Convencao das Nacdes Unidas contoatard e Outros Tratamentos ou Penas
Cruéis, Desumanos e Degradantes um conceito legalnacional de tortura. Diz
textualmente o artigo 1° da Convencéo:

Art. 1°. O termo tortura designa qualquer ato jpeial dores ou sofrimentos agudos,
fisicos ou mentais, sao infligidos intencionalmemtgma pessoa a fim de obter, dela
ou de terceira pessoa, informacdes ou confiss@sastiga-la por ato que ela ou
terceira pessoa tenha cometido; de intimidar ogicesta pessoa ou outras pessoas;
ou por qualquer motivo baseado em discriminacaguadguer natureza; quando tais
dores ou sofrimentos sao infligidos por um funcrang@ublico ou outra pessoa no
exercicio de fungBes publicas, ou por sua instigjagé com seu consentimento ou
aquiescéncia. Nao se considerara como tortura i@s da sofrimentos que sejam

consequéncia unicamente de sancfes legitimas, euse@am inerentes a tais
sances ou delas decorrdth.

No ambito internacional, portanto, a tortura egidicada e abrange todo e qualquer
ato que inflija severo sofrimento, fisico ou mengahlguém em razéo de determinado motivo.
O sofrimento (fisico ou mental) severo, a motivagda condicdo de agente publico sao,

portanto, os elementos essenciais para a caragi@oizla tortura. Todavia, nem a Convencéao,

%4 ALI, Ayaan Hirsi. Op. cit.

%5 Tradigéio no sentido definido por Hobsbawm e Ratrgeida por Stuart Hall, ou seja, “significa unmmto

de préticas, de natureza ritual ou simbolica, quecém inculcar certos valores e normas de compertas
através da repeticdo, a qual, automaticamenteicanpbntinuidade com um passado histérico adequaéblL,
Stuart.A identidade cultural na pés-modernidade Tradugdo Tomaz Tadeu Silva e Guaracira Lopesd.our
Rio de Janeiro: DPA, 2005, p. 54.

356 Convencéo contra a tortura e outros tratamentasenas cruéis, desumanos ou degradantes. Adotéla pe
Resolucdo n° 39/46, da Assembleia Geral das Ndgdeas, em 10 de dezembro de 1984. Disponivel em:
<http://www.dhnet.org.br/direitos/sip/onu/tortuexP21 .htrr. Acesso em: 20 mai 2010
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ou outro documento internacional da época, se ppsacem conceituar "sofrimento”, ou
mesmo a intensidade desse sofrimento, ficando gocdos tribunais, no caso concreto,

decidir o sofrimento sentido pela pessoa supostimnéiima de tortura.

Segundo Ali, “a mutilagdo genital se enquadra ragmia de crimes extremamente
graves e tem um impacto negativo substancial -néopae ser incapacitante — na saude da
vitima.”*’ Continuando, a autora afirma que “suas conseca€nicicluem [..] efeitos

psiquiatricos, psicossomaticos e psicossocrafs.”

Assim, esse costume sécio-cultural causa danadi® psicoldgicos irreversiveis,
violando o direito de toda jovem de desenvolveps&ossexualmente de uma maneira
saudavel e normal. Devido ao influxo de imigrantes Africa e do Médio Oriente na
Australia, no Canadé, nos EUA e na Europa, estdandd de mulheres esta se tornando uma
questdo de Saude Publica. Contudo, na praticapblgma da mutilagdo, assim como a
pobreza, é colocado como uma das formas de irgusticial praticada no mundo. E atribuido
pelas condicbes econdmicas e sociais que perpaasatiferentes sociedades, apesar das
inUmeras declaracdes de direitos. As ressalvasraidtque se levantam quando o assunto é
abordado acabam por conduzir a discussdo pararvendearenoso e de dificil sustentagéo,
pois apesar da nitida violacdo dos direitos humamoslemento cultural, ou melhor,

pluricultural, emerge para fazer o contrapeso.

Nesse sentido, Barreto chama a atencdo para od&tque o universalimo e o
particularismo nem sempre sdo possiveis de sepamrdesta dicotomia que emana a
discusséo da fundamentacao ética dos direitos asnanis a tematica da mutilacéo genital
feminina remete a um relatismo inevitavel, tendo \esta as diferencas culturais a que o
individo esta inserido e conectado. As peculiakdade cada cultura sdo imperativos que
muitas vezes impedem e dificultam a analise do&eedo que néo é violacdo de direitos
humanos®® Ndo se esta a defender a mutilaca feminina, dadiigie bem registrado, o que
se chama a atencao é para o grande conflito gpagser os Direitos Humanos e a dificuldade
de se solidificarem como direitos universais, pois10 afirma Barreto:

Nesta seara, o problema do positivismo que o Estadontra para solidificar os
seus direitos humanos acaba por introjetar no dondestes direitos, definices

%7 ALI, Ayaan Hirsi. Op. cit., p. 150.

%8 dem, ibidem.

39 BARRETO, Vicente de Paulo. Direitos humanos eestmiles multiculturais. IAnuario do Programa de
P6s-Graduacdo em Direito: mestrado e Doutoraddsao Leopoldo: Unisinos, 2003, p. 464.



157

compartimentalizadas. E, a grande busca, a grara®na é pela fundamentacao
ética destes direitos, ou seja, que haja uma natvieacdo e uma consequente
assimilacéo de seus fundamentos mao¥dis.

A pratica da mutilacdo genital feminina remontantithares de anos e antecede, em
muito, o inicio do Isla, embora na atualidade astegstatisticamente, associada a
comunidades Islamicas (mais na Africa do que na)A$D curioso é que o Alcordo nio
menciona a mutilacdo genital feminina. Em nunthadeeth(narrativa) ela € permitida ou
exigida e, ironicamente, o Isla proibe a mutilagg@oqualquer parte do corpo, assim como a
base da religidao mugulmana nao determina qualgperde discriminacdo grave contra a
mulher. No entanto, as interpretacdes radicaisedasturas deram origem a casos brutais. A
opressao contra a mulher € comum nos paises quensegpm rigor a Sharia, a lei islamica, e

tém tradi¢Bes contréarias a libertacdo da mulher.

A questdo do uso do véu, como ja disposto, acarretoa série de confrontos na
Europa. Contudo, o curioso é que o0 uso do véu rn@reréogativa da cultura islamica, pois
sua utilizacdo pode ser encontrada em algumas deagies do judaismo, como no
hassidismd;*! onde o uso do véwki6ui harosh simboliza modéstia, santidade e pureza. “E
considerado que a mulher que cobre os cabelobérazio para si mesma, seu marido, filhos
e até netos e a sua recusa em cobri-los acar@tappsto, desgraca e tristeza para estas
pessoas¥? Em comunidades judaicas ortodoxas é possiveleséicar, na entrada das
sinagogas, véus para que as mulheres casadagzenutilas cerimdnias religiosas, inclusive

quando acende as velassabbath(dia de descanso judaico).

No cristianismo o véu também se fez presente haasilitirgicos e, de maneira mais
marcante, na vestimenta das freiras. Alias, intargge observar que as vestimentas dessas
pouco diferem da utilizada pela mulher muculmanabaa exista uma reacéo

completamente diversa no trato destes dois mur@d3cidente vé a utilizacdo do véu pela

370 pidem, p. 472.

710 judaismos, desde seus primérdios, apresentaiatueentes: de um lado o formalismo ritual da iibl
de outro, o Talmud, a tendéncia ao misticismo,@dtismo que criou a Cabala e o Zohar. Dai a oposantre
fariseus e essénios na época do Talmud e entradiias e cabalistas na Idade Média. O formalistualy tdo
rigorosamente praticado pelas massas do povo mep&uDriental entre os séculos XVII e XVIII, tendia
produzir uma reagdo e dai nasceu o hassidismog sicsistema de "hassid", que em hebraico signffiio".
SANTOS, Rudinei Borges dodlo principio é a relacdo: encontro e dialogo no psamento de Martin
Buber. Trabalho de Concluséo de Curso de Filosofia. iGdumiversitario Assuncdo, Sdo Paulo. Orientado pel
Prof. Dr. Enio José da Costa Brito. Pontificia Wmaidade Catdlica-PUC/SP, 2005.

372 MOREIRA, Maria C.O Hijab ou o véu islamico Disponivel em: <http://islamicchat.org/hijab.html
Acesso em 25 mai 2010. A autora aponta que “a rpadia restringir o véu apenas as mulheres casadas é
baseada no entendimento de que cobrir os cabeloswaéunicdo pelo pecado cometido por Eva, quedaz c
que seu marido, Adao, se rendesse ao pecado.
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mulher islamica como sinal de submisséo e opressfipasso que a veste da freira € vista
como sinal de fé, muito embora ndo exista umaaetifg significativa entre as vestes de uma

e de outra.

Maria Moreira afirma que a mulher muculmana ocunaayisédo ocidental, o papel de
vitima coberta pelo véu: “uma figura subordinaddrendo pela opresséao religiosa, donde o
véu, a reclusdo ou marginalizacdo sédo temas corsimbplos das relagfes e limitac6es da
mulher em terras islamicad’® O véu, nesse caso, afirma a autora, ou se intargeeforma
orientalista, como sinénimo de mistério, ou de farimadicionalista, como submisséo e
opressao, como se a mulher ndo desempenhasse sasiidades, néo tivesse filiacoes
profissionais, a0 mesmo tempo ignorando o caratdtidimensional do significado do véu
ou o préprio fato de “numerosas mulheres instruslasabalhadores estarem usando o véu
voluntariamente nos dltimos and€*. Uma vis&o, como relembra a sociéloga, que “pravoc
irritacdo porque desarma a visao tradicional”’, per@ inconcebivel que “depois de estarem
discriminadas e postergadas, optem voluntariampateassumir sua doutrina islamica e

ponham e reivindiquem o véd*™

Nesse sentido, Touraine aponta em sua pesquisédngoese pode dizer que é a
religido que aprisiona estas mulheres, mas antesetas recorrem a religido para dar um

sentido mais ou menos positivo e voluntario a utaimento que Ihes é imposto pela familia
[ ],,376

O mundo ocidental vé a mulher islamica como umssbmisso, sendo sua opressao
justificada pela religido. Todavia, os problemasreartados por ela ndo sdo maiores ou
menores do que os enfrentados pela mulher ocidentaltem sua imagem espalhada pelo
mundo como independente, dona do préprio corpo,ndioeprecisa dos pais ou mesmo do
marido. Porém, esta imagem nao representa a realia grande maioria. O que se vé sao
dramas de adolescentes maes solteiras que aceaditpre eram donas de seu préprio corpo,
algumas o vendem em troca de um prato de comidaroAtituicio é oferecida como
alternativa para muitas meninas e mulheres, o gabaapor destruir sua dignidade. A
violéncia domeéstica € um fendmeno presente em tadogpaises muculmanos e néao

muculmanos. A mulher islamica vé o movimento festaicom alguma apreenséo, embora

373 1dem Ibidem.

374 1dem ibidem.
375 1dem ibidem.
3" TOURAINE, Alain. Op. cit., p. 142.



159

haja alguns aspectos dessa causa as quais elagydstguntar esfor¢cos, outros provocam

desapontamento ou mesmo posi¢cdo, o que leva aagfonde que ndo ha uma resposta

simples para a possibilidade de uma futura cooperagé por que:
A diversidade entre estas mulheres € maior do gupreconceitos que atingem
todas elas. As criticas contra a deteriorizacdaelagdes entre meninas e meninos
nas cidades ndo devem logicamente fazer esqueeercapa mulher tem uma
histéria, tem lembrancas que nem todas sdo negatvque a vida ndo se reduz a
uma desgraca arrasadora, em suma, que elas n&ors@ote vitimas. Cada uma
delas ri ou chora evocando o passado Ndo se pald# @enais a uma forma de

racismo que consiste em aprisionar uma inteirggoaite num inferno social do qual
ninguém saberia livrar-s&’

Alain Touraine, em sua pesquisa conduzida por wéstes e grupos de discusséo,
trabalhou com mulheres de diversas origens, detdsea muculmana. Neste caso, 0 que se
percebe é que nado existem mulheres “defendendadigonalmente o Islad contra o Ocidente
corruptor, e muito menos mulheres rejeitando qualdigacdo com o Isl&*® O que elas
buscam é a propria emancipacdo, a busca pela wgéstinterior. “Primeiro a gente se

liberta, para depois poder construir-se,” e eshesiroir-se € como pessoa, Como sujeito.
O choque com a tradicdo, e principalmente o olhfmihante da comunidade, é
excessivamente acusador para que seja através aeeligido redescoberta que

possa efetivar-se a passagem da emancipagdo panateucéo de si, do objetivo de
libertacdo para uma nova moral individualista.

O que a pesquisa de Touraine apontou € que as ms/imeiculmanas pesquisadas ndo
rejeitam o Isld, mas o olhar que a comunidade atidldanca sobre elas por conta da fé
professada, e isso fica bem demarcado quando pexyressa:

O que elas rejeitam do mundo islamico e, antesude, to olhar da comunidade

sobre elas. Elas o dizem em termos um pouco ditsetaqueles empregados por
tantas jovens francesas, oriundas de meios raligiosu ndo, mas vivendo

principalmente em pequenas cidades ou vilarejogue se sentem igualmente
vigiadas®"®

A grande maioria das mulheres mucgulmanas tem pedensciéncia de sua prisao aos
valores que lhes foram incutidos nas formas de, vida ritos, nas proibicdes, no peso das
tradicoes, na represséo de sua sexualidade, ngcejgolenta ou ndo e este aprisionamento

as aproxima do modelo ocidental, isto €, a uma madide onde existe o livre exercicio da

3"’ TOURAINE, Alain. Op. cit., p. 137.
378 |bidem, p. 135.
379 Ibidem, p. 144.
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razéo e do respeito aos direitos individuais. T@ainda assim, elas ndo se distanciam do

Isla e do orgulho de serem mugulmanas.

Assim, o problema da opressdo a mulher muculmaoaéngausado pela crenca
islamica em si - ele surgiu em culturas que incay@on tradi¢cdes prejudiciais as mulheres.
Um 6timo exemplo disso € o fato de que o uso de eéa adocdo de outros costumes que
causam estranheza no Ocidente muitas vezes samosapor mulheres mesmo quando néo
h&a nenhuma obrigacdo. Nao ha protestos, reivindésagu ataques inflamados, “nenhuma
invocacdo dostatus de vitimas onde elas se encontrariam relegadas’cpota de sua
utilizagdo. O que ndo se pode esquecer é que xgeacdes e para os de mais idade é
dificil mudar, porque os habitos, que sdo a seguradlareza do homem, estdo muito mais
arraigados e profundamente instalados, ao pass@ayaeos mais jovens as mudancas sao

assimiladas mais rapidamente.

Ou seja, os habitos estdo integrados as cultuéess,nacessariamente a religido. A
cultura, aliada as normas juridicas, implica em wo@preensao cosmopolita de mundo, o
que de fato requer uma analise mais pormenorizagdaque o dialogo intercultural possa se
estabelecer e neste sentido, conforme apregoak@anskirgem a hermenéutica diatdpica e o
coeficiente homeomorfico, aspectos que serdo tratad topico a seguir, aliados a outros

contributos teodricos.

3.3 POR UM DIALOGO POSSIVEL ENTRE O OCIDENTE E SUA A UMA QUESTAO
DE GENERO E DIREITO INTERNACIONAL

A cultura e os intercambios culturais transitamdf@rentes espagos que vao desde o
campo da informacdo até as migracbes e lutas dasrigs. Culturas e intercambios
conduzem a uma série de questionamentos relacisremdoutro” e as suas diferencas e
varias teorias atuais tém buscado discutir e pexssas aspectos a partir da incluséo, excluséao
ou transformacdo por processos de dialogo e irdleraor outro lado, ao se pensar o0s
Direitos Humanos inseridos nessa complexidade vsdvel desrespeito é ressaltado, assim
como as constantes demandas por reconhecimentoadasilaridades culturais. Tais fatos
acabam por levar a necessidade de reconstrucamrdaatividade juridica internacional,

reconstrucdo que devera pautar-se no didlogo espeito mutuo entre as diferentes culturas,
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conforme se propugnou ao longo deste estudo, endaoraconheca a dificuldade de se o

entabular.

Dessa forma, este topico procura evidenciar algupwssibilidades de dialogo
intercultural, pautado em algumas reflexdes guewdan as diferentes experiéncias juridico-
filoséficas com as distintas tradigbes culturaig, sentido de visualizar possibilidades de
consenso normativo que contemple, ao mesmo teragitimidade cultural e uma possivel
aplicabilidade universal. A tanto, o aporte dessaussao assenta-se em trés autores que
apresentam propostas emancipatérias para repemsaadigma contemporaneo da teoria e
pratica dos DI: Raimon Panikkar, Abdullahi Ahmed-Wa'im e Boaventura de Sousa Santos.
O objetivo principal dessa escolha foi trazer cdersicdes tedricas de universos culturais
diferenciados, cabendo ressaltar que, embora deersos distintos, esses autores ora
expressam a mesma formulagdo, ora se complememi@amse contradizem e ora séo

completamente dissonantes, alids, como a propraagiiade cultural.

3.3.1 Diélogo Intercultural: Um Balango Tedrico

Resumidamente, pode-se afirmar que Raimon Panikk@msador indo-espanhol,
apresenta a hermenéutica diatopica como metodotteg@dialogo intercultural. Ja Abdullahi
Ahmed An-Na’im é o defensor da reconstrugcdo e egimétacdo da cultura islamica, ao

passo que Boaventura de Sousa Santos é o precdosadeal de cosmopolitismo

multicultural.

Esses autores, que a seguir terdo suas teoriasenf@@as e discutidas, lancam
propostas que, como dito, vao ao encontro de andentro a construcdes realizadas por um
ou outro desses doutrinadores, motivo pelo quaks& cada um separadamente, 0 que nao
significa somente a fala de cada um, pois integopst outros estudos referenciados ao longo

do texto.
a) Raimon Panikkar

Segundo o Professor Livio Arenhart, Panikkar é uos @xpoentes da corrente
filosofica denominada “filosofia intercultural”. Aelevancia da obra deste autor consiste,
conforme expde o0 eminente mestre, “no fato de chamatencdo dos seus leitores para o

desarmamento cultural e o dialogo interculturaiterireligioso, como condi¢cdes necessérias
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para a solucdo dos grandes problemas da humanedpdea a urgente construcdo de um

mundo de paz*®*°

Quando se aborda com profundidade os Direitos Homjase percebe questbes
complexas e aparentemente sem solugdo que travabmatesm dentro de espacos
compartilhados. Assim € o conflito Oriente e Octdenos complexos casos de mutilacao
genital feminina, género, submissao, discriminagddantos outros. Fatores que, para a
producdo normativa ocidental, trata-se de violag@oDireitos Humanos, com algumas
praticas tidas como criminosas. Ao Oriente e oufosos, € uma passagem cultural
plenamente aceita entre os que a praticam, ainglalgumas vezes nem saibam os motivos

de tais praticas, pois arraigadas em tradicOearis.

Apartando as discussdes normativas e tomando padroc® meio social, se €&
conduzido a questdo da apropriacdo e da absorgéfodmacdes entre as culturas, o dialogo
cultural propriamente dito, que se materializavatsada hermenéutica diatdpica, segundo
Panikkar. Grosso modo, essa interpretacao aduemue um dialogo ou uma troca de ideias
entre diferentes culturas existe a imperativa reedade de expor, juntamente com outras
informacgdes, 0 que sdo praticas comuns para optoees da mensagem. Contudo, “orientar-
se por esta metodologia ndo se limita a aplicar téoaica de interpretacad™ conforme

expde o Professor Arenhart, pois:

Implica saber operar com algumas distingbes cone&pt que a sustentam e
legitimam:  conceito/simbolo, logos/mythos, alius/alter multiculturalismo/
interculturalidade. A explicacdo e articulacdo agetp desses pares conceptuais,
entre outros, formam o marco categorial pressugmstohermenéutica diatopita.

Para Panikkar, esses aspectos devem ser pensadosdalistintas. Para ele, ha uma
distincdo da operacéo de pensar com simbolos ampenm® conceitos, da mesma forma que o
conhecimento simbdlico se distingue do conhecimeartnceitual. O autor diferencia o
processo cognoscitivo da simbolizacdo do da car&acao, pois fala e escrita utilizam
termos conceituais e simbolos polissémicos queesspm as experiéncias coletivas de um

povo38

30 ARENHART, Livio Osvaldo.Pressupostos filoséficos da hermenéutica diatopigaoposta por Raimon
Panikkar. Revista Direitos Culturais. Vol. 3 n° 3, dezemdeo2007, p. 81.

31 | dem, ibidem.

32 |dem, ibidem.

383 panikkar, RaimorPaz e interculturalidad: uma reflexion filoséfica Barcelona: Herder, 2006.
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Direitos Humanos, no entender de Panikkar, é umeesgao simbdlica, haja vista que
diferem de um conceito, visto que “sdo polivalergepolissémicos por natureza.” séo
simbolog®® de validade universal, pois tém por base outrd@imuniversal: o fato de terem

nascido entre os seres humanos, como ser huiffano.

Os conceitos produzidos em cada cultura ndo sofesequando postos em confronto
com outra, principalmente nos tempos modernos, anglebalizacéo se faz presente. Como
entre pessoas de culturas distintas nem sempresévpbuma comunhao conceitual, “é de
capital importancia o pensamento simbodlico, o québ é objetivo nem subjetivo, mas
essencialmente dialogal®™ Nesse sentido, o professor Arenhart informa, camsebnos

estudos de Panikkar:

Entre falantes de culturas diferentes, quandoata tie explicar um ao outro, de
forma inteligivel, os respectivos pontos de viataompreensao reciproca ndo pode
ser conceptual, mas simbdlica, o que implica unme qearticipagdo num universo
simbélico que ndo é exclusivamente epistemologiexcelente em seu ambito
préprio, 0 pensamento cientifico causa destruighardverso simbdlico das outras
culturas quando se extrapdfa.

Arenhart assevera que para Panikkar a mesma distentre conceito e simbolo pode
ser encontrada enttegos e mythos sendo este ultimo “veiculado pelo simbolo e nélo p

conceito.®*® Continuando, o professor dispde:

O que nos abre amyths é a consciéncia simbdlica. A consciéncia simhd&tia
mitica permite-nos ‘ver’ as coisas do nosso mundiiqn, numa dimensdo de
abertura prévia ao entendimento Idgico, pelo qodemos ‘observa-las’ e analisa-
las. Em contraste com a linguagem légicanydhoscaracteriza-se pela polissemia,
admitindo uma pluralidade de interpretacfes, imedys interpretacdes
doutrinariamente incompativeis. Mas isso ndo sigmifjue os mitos aceitem ser
manejados arbitrariamente.rythosé um ‘fator constitutivo da realidade humana’'.
Uma mudanca de mythos implica ‘uma transformagéonadsa visdo da realidade e
ndo so a reforma de alguma de nossas idéias’, éomoaso quando, com relativa
facilidade, mudamos degos Isso, em funcdo de que ‘eles se apresentam por si
mesmo’ e nés os aceitamos como eviderités..

%4 PANIKKAR, Raimon. In BALDI César Augusto. (OrgQp. cit., p. 226.

%5 0 Professor Alenhart, citando Luciano Costa Saritderma que simbolos sdo “tecidos em instanciés p
reflexivas pela imaginagéo criadora da comunidadesimbolos constituem a unidade de sentido emaque
cultura dos povos se expressa. Eles trazem undeematdb mesmo tempo, idéntico — correspondente elemu
sapiencial da comunidade a que pertencem — e phaahedida em que livremente apropridveis por safito
da comunidade”. ARENHART, Livio Osvaldo. Op. cjt.,82.

36 PANIKKAR, Raimon.. Op. cit,

37 PANIKKAR, Raimon. Op. cit., p. 44.

38 ARENHART, Livio Osvaldo. Op. cit., p. 83.

%9 1dem, ibidem

%9 1dem ibidem.
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O que esse professor deixa consignado é que paikkBr os mitos expressam o
mundo e a realidade humana, mas cuja essénciéiv@aefente uma representacao coletiva, e
que foi perpassado através de varias geracOeshet@r aos nossos dias. E, na medida em
que pretende explicar o mundo e o homem, istocénglexidade do real, 0 mito ndo pode
ser loégico, ao contrario, apresenta-se ilogico mcional, prestando-se a todas as
interpretacdes. Assim, cremos neles de maneiraadfizal que os damos por supostos e que,

para descobri-los, necessitamos de interlocut@esitta cultura.

Nesse sentido, os mitos nédo sdo definidos e segeemprestam a qualquer
fundamentacado ulterior. E como afirma Arenhart,ldgos filosofico e/ou cientifico nunca
esta em condi¢cdes de operar sem pressuposto aRpmsso, necessariamente, ‘toda des-

mito-logizagéo carrega consigo uma re-mitizacao.”

O mito é o lugar da crenca, até porque € necesaéraitar em algo, ainda que o
logos tenha que intervir para discernir o valor dos eetpos simbolos. Alias, segundo
Panikkar, mitos dogosndo podem ser separados, porque um represertaogiat(causa) e
0 outro a razao, portanto, pode-se distingui-logs méo separar, “pois um nutre o outro, e
toda cultura humana é uma textura de mitlogos, [...] eles sdo como dois fios que se
interlacam para tecer a realidad&” Arenhart, citando Panikkar, afirma querfiythos caso
ndo compensado pellmgos do dialogo intercultural, corre o risco de desecalbono
fanatismo, de resvalar facilmente para o puro @lsisnsubjetivismo>** Assim, ndo ha como

prescindir o mito ddogos.

Panikkar pensa as culturas a partir dos mitos, vmopielo qual a comunicacao
intercultural é efetuada pelo que ele nomina dentathdo danytho$, o que permite captar
“o significado do que o outro diz, inclusive quandéo compartiihamos seu mundo
conceitual. Para compreender outra cultura, nadfiéiente penetrar em séogos tem que

participar também de senythos:>%*

A sintonia intercultural depende da comunhdo deagde sentimentos, sendo a

comunhao com mythosimprescindivel e a “fecundidade do didlogo intéroal depende de

391 ARENHART, Livio Osvaldo. Op. cit., p. 84.
392 1dem ibidem.

393 1dem ibidem.

394 PANIKKAR, Raimon. Op. cit., p. 79 e 82.
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ir além do simpledogos sem destrui-lo, para formar e estabelecer umaxéncom o

mythos’3%°

Nesse contexto, para que haja um dialogo inter@llfértil também sobre o direito
“nao é suficiente estarmos cientes dos procesKmgaas sociolegais das diferentes culturas;
é fundamental que se reconhegam suas respectsé@syhorizontes ou universos juridicos, e

seus mitos subjacente$?

E incontestavel o valor do outra@lils) para a cultura contemporanea. Arenhart,
citando Panikkar, expde que a paz requer:

compreensdo do outro, 0 que ndo é possivel serscémader o proprio ponto de

vista, sem interculturalidade. A atitude intercrdtuimplica o compromisso de

valorizar a perspectiva do outro e procurar sersciente dela, mesmo sem
compreendé-la. Essa é uma atitude do filésofodnteral: conversa com o outro,

gue representa outro mundo, outro ponto de vistadso outro, em cada caso, uma
pessoa viva, fonte de consciéncia, ndo uma mempuwadorizada. Antes de ser
uma relacdo entre culturas, a interculturalidadeun® encontro entre seres

humanos?®’

As culturas ndo sédo semelhantes, elas possuem diteasncas, pelo que a
relativizacdo, principio intrinseco a intercultistable, deve se fazer presente para que haja
um dialogo, pois “s6 reconhecendo nossos limitelepms ndo absolutizar nossas convicgdes
e dar lugar & escuta e & eventual compreensactido’ o1

Para Panikkar, a autosuficiéncia é “determinada peio do moderno individualismo
ocidental, mito esse que impede muitos idiomaspaw® de distinguirem entre duas palavras
latinasalius-a-ud e alter-a-um”>% Estas expressées sdo traduzidas como “outro”dque
ser respeitado dentro de seu universo culturalgglissonante, ou ndo, de outras culturas, até
porque, como expde Arenhart, “ndo existem universaimanos, jA que o sentido dos
invariantes humanos do comer, do dormir, etc. n@amesmo nas distintas culturas, ou seja,

o invariante humano é percebido somente dentrardeniverso cultural **°

Para a filosofia intercultural, ndo se pode pryigée uma linguagem, uma religiao,

uma cultura, o que deve ser buscado é um intercamivia ampliacdo de perspectivas. Neste

3% |bidem, p. 145.

3% EBERHARD, ChristophDireitos humanos e dialogo intercultural uma perspectiva antropolégica. In
BALDI. César Augusto. (Org.). Op. cit., p. 175.

397 ARENHART, Livio Osvaldo. Op. cit., p. 86.

398 pANIKKAR, Raimon. Op. cit., p. 31-32.

39 Ibidem, p. 76.

400 ARENHART, Livio Osvaldo. Op. cit., p. 88.
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caso, o respeito a dignidade humana exige o resaeitultural e o conhecimento mutuo das
diferencas, exigindo que se resista a tentacamperiao outro uma cultura como modelo de

convivéncia humana.

Nesse sentido, Arenhart, citando Garcia Cancliitina que, manifestamente,

a compreensdo de outra cultura nunca é completu@aeus mitos fundamentais
podem ser incompativeis com 0s nossos [...] a aot@n do sujeito requer a

aceitacdo de que ha coisas do outro que nao secpod@reender. Essa aceitacdo
confere igualdade aos sujeitos e permanéncia &awlaLogo, € condigdo de

cidadania que se tornem conviviveis diferencasrgizepodem ser reduzidas a um
denominador comurf?

A filosofia intercultural reconhece que n&o possoindicbes de dar uma resposta
multicultural aos problemas que se pressupdem rga@i& isto porque reconhece a
inexisténcia de uma linguagem intercultural ou arsal, mas mesmo assim procura se

interrogar sobre a pretendida universalidade.

E como toda interpretacdo € nossa interpretacdo, @ uma plataforma
multicultural desde a qual se pode alcancar umergraétacdo de culturas. Néo
possuimos um critério absoluto em base ao qual m®jaivel o vinculo entre as
distintas culturas do mundo. Consenso cultural péssivel no interior de um mito
e cada cultura vive em seu mito. A interculturadiel@ o terreno em que os mitos se
encontram e se entrecruzam, em tempos concretspagas limitados, ela pode
engendrar mitos transculturais. Ela nos oferece wmaa intermédia entre o
absolutismo da defesa dos valores universais (étiobadial, mercado comum,
democracia planetaria, alguns direitos globais) réil@ menos absoluto rechaco de
tais valores por ndo considera-los universaisekige compreender a linguagem do
outro sem necessidade de traduzir, pensar no ididmautro. E questio de
comunicac&o e de fecundacdo mutua e ndo simplesmentaducad’

Nesse viés, vem a tona a tentativa de compreendigersalmente os Direitos
Humanos, o que Panikkar chama de equivalente hodréiom que seria o primeiro passo
para a interculturalidade. O equivalente homeomdyfio lado da hermenéutica diatépita,
funciona como um meio de compreensdo de uma cudt@aonsequente interpretacdo dos
DH desta em comparagcdo com outra. Para determimadagitos ndo é possivel a aplicacéo
da analogia, motivo pelo qual se procura o equitalaomeomoérfico dos Direitos Humanos

entre duas ou mais culturas.

%1 |pidem, p. 89.

%2 |dem, ibidem.

%% Tem foco nas diferentes concepcdes de DH, de aammh diferentes culturas, seu objetivo ndo é mting
completude, certamente inatingivel, mas ampliamagimo a consciéncia da incompletude mutua por meio
um diadlogo que se desenrola em uma e noutra cuRAdIKKAR, Raimon. Op. cit.
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A interculturalidade, diferentemente da multicudidade, ndo sdo simplesmente duas
culturas que se mesclam ou se integram. Ela aluden &ipo de sociedade em que as
comunidades étnicas, 0s grupos sociais se recanhepe suas diferencas e buscam uma
muatua compreensdo e valorizacdo. O prefixo “inexprime uma interacdo positiva que
concretamente se expressa na busca da supresssgpéracao) das barreiras entre os povos,

as comunidades éticas e os grupos hum&fos.

Panikkar contesta o multiculturalismo por sua caesim uma supercultura, superior a
todas, com capacidade de oferecer uma benignadeswendente hospitalidade e dar uma
resposta aos problemas supostamente universas.elRgro interculturalismo pergunta-se
sobre quais sdo esses problemas presumidamentrsaisy sua caracteristica primaz é a
abertura ao outro, uma vez que a problematicidadepeérguntas é algo que ndo se pode
resolver solitariament®> Nesse sentido, Fornet-Betencourt considera o ghéiatercultural

como

[...] a Unica alternativa que promete nos condazuperacao efetiva de formas de
pensar que, de uma ou outra maneira, resistemoaegso de argumentacao aberta,
ao condensar-se em posi¢cdes dogmaticas, determisadaente a partir de uma
perspectiva monocultural. Resumindo: o didlogorautkural nos parece ser hoje a
alternativa historica para empreendermos a tramsfoio dos modos de pensar
vigentes'®
Enfim, o que fica de mais relevante na teoria dekRar é a necessaria compreensao
das diferencas, assim como a necessidade de fayrdag@ma base que considere os Direitos
Humanos como uma norma minima para se dar o penpardida rumo a democratizacao e a
institucionalizacdo do Direito e, consequentemedte,normas protetoras da pessoa em
qualquer nivel cultural. O que se visualiza é m@lde exercicio de uma cidadania praticada
em um plano mundial, consolidando uma cosmovisdmn@ aos particularismos de cada
cultura, e sua dissonancia com o0 respeito aos t@sreHumanos, estes devem ser
minimizados, evitando uma cada vez maior exclusmoporcionando um aumento da

inclusdo em todos os nichos sociais.

Para Panikkar € necesséario que as “culturas nd@lesteis criem espacos para Si

préprias e formulem suas préprias visdes homeooa&fcorrespondentes ou opostas aos

404 ASTRAIN, Ricardo Salas. Etica intercultural e pEmento latino-americano. In SIDEKUM, Antonio.
Alteridade e multiculturalismo. ljui: Editora Unijui, 2003.

40> pANIKKAR, Raimon. Op. cit.

40® FORNET BETANCOURT, RallQuestdes de método para uma filosofia interculturad partir da ibero-
américa. Sdo Leopoldo: Unisinos, 1994, p. 19.
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direitos ocidentais®’ Para se tornar efetiva essa condicdo indispehsdee sua
sobrevivéncia, é fundamental o papel de uma abenddigpsofica intercultural.

Todavia, o reconhecimento da incompletude das rasltpostas em interlocucdo tem

recebido objecdes, conforme se podera verificaegpssicoes dos tedricos a seguir.
b) Abdullahi Ahmed An-Na’im

Este autor lista uma série de fatores responsdpaas frequentes violagbes dos
Direitos Humanos na atualidade, como as condic@esdenicas, sociais, politicas e até
mesmo 0s impetos egoistas dos seres humanos. Gosgudmaior enfoque recai na falta, ou
insuficiéncia, de legitimidade cultural internagoe contribui para as graves violagdes dos
Direitos Humanos. O autor chama atencao para odiatgue o padrdo universal de Direitos
Humanos, consagrado nas declaracfes e tratadosariteais, € estranho aos valores e
instituicbes de determinada cultura, com destague @ cultura islamica que é 0 seu campo
de estudo. Este o fator, segundo o autor, da prdtliea que envolve o respeito aos Direitos
Humanos nessas localidad8y.

Em meio a tantas controvérsias sobre os valoresmeas da cultura islamica, muito se
tem discutido sobre a possibilidade de uma nodamisa de DH, enfoque que pode ser
verificado sob o manto de duas posic¢des:

1) A posicao absolutista ou fundamentalista. Pata, ®s valores contemplados nos escritos
sagrados séo absolutos e devem ser aplicados gteldoEslamico, independentemente de sua
compatibilidade ou ndo com as normas internaciodaigdireito. A Shéria tem validade
absoluta quando em confronto com os Direitos Humaembrando que ela significa a lei, é
“0 conjunto de normas religiosas, morais e juriglicantidas no Alcordo e explicitadas pela
Tradicdo/Sunna do Profeta Muhamm&¥.’'Segundo Bielefeldt, a Sharia “adquire imediata

validade juridica nos campos do direito de fanglieereditario.**°

47 PANIKKAR, Raimon. Op. cit., p. 237.

408 AN-NA'IM, Abdullahi Ahmed. Human rights in cross-cultural perspectives Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 1992. O disposto neste togioaticercado nessa obra. Ressalta-se, tambéntoque

nao existe na lingua portuguesa um sin6nimo quemam significado deross-culturalna forma disposta pelo
autor, se utilizara a expressao intercultural, uesada por diversos autores e por ser a mais ad@qara
expressar a ideia de dialogo entre as culturas.

409 ARNAUD, André-Jean et. aDicionario enciclopédico de teoria e sociologia ddireito. Traducgéo de
Patrice Cjarles, F.X. Willaume. Rio de Janeiro: ®er, 1999, p. 220.

4“9 BIELEFELDTH, Henry. Op. cit., p. 161.
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2) A posicao secular ou moderna. Nesta, 0s movimsanuculmanos sédo somente religioso e
espiritual e ndo politico. Dessa forma, os Estadngulmanos devem divorciar suas

aspiracoes politicas de qualquer orientacdo relgidsso significa que estdo livres para
decidir se aceitam ou ndo as regras internacia®alBireitos Humanos, tendo em vistas suas

consideracgdes politicas.

Nesse debate, An-Na’im procura uma saida intermadi@ua proposta € legitimar a
concepcao ocidental de Direitos Humanos inseridasvalores possiveis de reinterpretacéo e
reconstrucdo da cultura islamica. O que signifida desprezar os valores que informam a
tradicdo islamica, aparentemente incompativel cemcgimas consagradas nos instrumentos
internacionais de Direitos Humanos, mas sim comssabre eles uma “interpretacdo
iluminada.*** Na realidade, isso seria uma abordagem que sendiattanto da atitude
fundamentalista como da posi¢cdo secular, assumint abordagem religiosa moderada.
Qualquer das posicdes polarizadas nesse campodesaatrosa: a fundamentalista, por néo
abrir espaco para o dialogo intercultural; a secylar ser uma pretensiosa ilusdo separar o
homem de suas identificaces. Bielefeldth ategtas&cdo intermediaria do autor ao afirmar:
“Assim, é possivel encontrar mugulmanos que deferalénutabilidade da Sharia islamica e,
ao mesmo tempo, estdo dispostos a trilhar o camuooabrangentes reformas com

interpretacdo pragmaética das diretivas religio&&s.”

Para An-Na'im, a legitimidade cultural do padréadaversal de Direitos Humanos deve
ser alcancada em duas etapas: através de discutsa®is internos — no plano interno — e,
em seguida, no plano externo — através de didlogesculturais. No plano interno deve
haver, para o autor, reinterpretacdo e reconstrul#o valores, normas e instituicoes
tradicionalmente consagradas, através do chamabwrdo cultural interno, de forma a
possibilitar a mudanca da posicao cultural pordsigternas e argumentos legitimos.

Para o autor, esse movimento seria impulsionado detwates académicos, lutas
politicas, manifestacbes artisticas e literarias, faklma a demonstrar que os valores e
instituicdes tradicionalmente consagradas podemverd ser revistos e reformulados acorde

a nova realidade. Contudo, isso deve ser realizadiaz dos principios informadores da

4“1 AN-NA'IM, Abdullahi Ahmed. Human rights in cross-cultural perspectives Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 1992, p. 21. Como nédo existtngaa portuguesa um sindnimo que exprima o dispos
pelo autor, se utilizara a expresséo interculturag € utilizada por diversos autores e por seaia adequada
para expressar a ideia de dialogo entre as culturas

“12 BIELEFELDTH, Henry. Op. cit., p. 163.
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prépria cultura a que visam transformar. E essgyre#o o autor, € o ponto fundamental de
uma interpretacdo iluminada, legitima, que viabilizdiscurso cultural interno. Ou seja, a luz
que iluminara o sentido dos valores e das insicsgradicionais sO sera aceita se partir dos

proprios principios que informam tais valores ditagdes.

O autor apresenta alguns intelectuais que propugndiscurso cultural interno, como
Norani Othman (porta-voz d&isters in Islamda Malasia, organizacdo ndo governamental
islamica de disseminacéo dos direitos das mulheré&sr Hami Abu Zaid (especialista em
literatura que procura entender o Alcordo de foroatingente, relacionando-o com a
realidade histérica atual). Apesar de representamema minoria, 0os discursos por eles
elaborados demonstram que € possivel haver umanedecédo critica entre a tradicdo

islamica e os Direitos Humanos.

An-Na’im prop&e, também, uma releitura da Shadagje esta, estabelecida nos
séculos VIl e IX, reflete o contexto social, econéo e politico daguela época, em que néo
existia a igualdade entre homens e mulheres, diga;se de passagem, isto ndo era efetivado
nem no Oriente Médio nem na Europa Ocidental. Asgigsa nova interpretacdo (como
ocorreu no passado, quando os juristas interpmetas escritos sagrados do Alcordo e da
Sunna de acordo com a realidade vigente) seriai@ondda pela realidade histérica, social,
econdmica e politica hodierna, proporcionando umerpretacdo dos escritos sagrados mais
condizentes com as normas internacionais de Dsréitamanos e com legitimidade cultural

interna.

Para sua legitimidade, o discurso interno, alémnuestrar a validade de seus
argumentos a luz dos principios informadores dtukailque visa transformar, exige que o0s
personagens envolvidos para a conquista desseoeapgagnentativo devam ser internos, ou
seja, pertencentes a comunidade em questdo. Seguagtor, se houve algum personagem
externo participando desse movimento, fica-se valred a afirmacdo de que aqueles, na
verdade, sdo agentes de uma cultura alienigena, vipaen consolidar determinado
imperialismo cultural, frustrando os esforcos pabdencédo da legitimidade de valores e

normas alternativas e transformadoras da sociestadgiestad™

O autor ressalta aquilo que alhures ja se afirmoe,a natureza das culturas é, por um
lado, estavel, na medida em que possuem valordgitmaalmente consagrados, mas, por

413 AN-NA’IM, Abdullahi Ahmed. Op. cit.
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outro, revela-se estremamente dindmica, uma veogjwalores estdo em constante processo
de contestacdo e mutacéo. De certo, hoje, eleg&néia mesma aceitacédo, o que revela uma

estabilidade relativa dos valores culturais, coem llispos Bhikhur Parekh:

A cultura, portanto, ndo € uma heranca passiva,umagrocesso ativo de criagédo de
significados, que nédo sdo dados, mas constantemedgénidos e construidos. Ela
tem uma estrutura que direciona e delimita o esped® novos valores, mas a
estrutura é relativamente frouxa e alterdvél.

Noli Hahn vai mais longe ao afirmar:

Como criagdo humana, cultura ndo é e jamais s#fificas A sua dinamicidade se
mostra em duas dimensdes: de um lado ela é invergébante, de outro, a cultura
ja criada constréi numa dinamicidade incessanteroamo. Por isso diz-se que a
“natureza” humana é cultural. Somos, portantodoties do mundo que também nos
constroi. Enquanto criador e criatura, construidarestrutora, principio e caminho —
nao fim -, a cultura € um rosto dindmico como nestdcao de um projeto do
humano. O humano como tal néo é. Ele se faz et@, f& cria e é criado, se
desenvolve e é desenvolvido, se constréi e é eddstatravés de um caminhar num
contexto, huma inser¢éo, numa inscricao, no entadodesvinculado de insercdes,
de contextos e de inscricbes memoriais. O humagaij, @&ntendido em sua
dimensdo individual e coletiva, ndo de forma dualks como relagdo. As
identidades culturais singulares de individuos &tmidades se formam nessa
dinamicidade e assim devem ser compreendidas. ileddade é condicionada em
e a partir de condig6es e de condicionantes camextporém os contextos nao sao
fragmentos desconectados de uma memoria coletistorice que, até, pode
mostrar-se, por vezes, fragmentatfa.

Assim, se as culturas estdo em constante mutaeéinlodao seu dinamismo, pode-se
influenciar a direcdo dessas mudancas tanto atdeé&sforcos interno (prética de discurso
cultural interno), como por meio de processos erteme dialogo intercultural, lembrando
gue 0S processos externos de comunicacdo entreltagas intensificaram-se nos ultimos
anos, tanto em virtude da globalizacdo quanto deerdelvimento das tecnologias de
informag&o e comunicac¢éo, que acabam por represdataentos catalisadores das mutacdes

culturais.

O discurso cultural interno, segundo Na-Na'im, €reggs 0 primeiro passo para a
conquista da legitimidade cultural do padréo ursgkedo Direitos Humanos, proporcionando
o ponto de referéncia a partir do qual serdo coitsts as bases do dialogo intercultural dos

Direitos Humanos. Para o autor, cabe ao discutsoio estimular a boa-fé, o respeito mutuo

414 Texto original traduzido pela mestrandauiture thus is not a passive inheritance but ativacprocess of
creating meaning, not given but constantly redefined reconstituted. It does have a structure whithcts
and delimits the range of new meanings, but thecsire is relatively loose and alterabBl® ARECKH, Bhikhu.
Op. cit., p. 153.

“>HAHN, Noli BernardoVioléncia: construcao cultural. Revista Direitos Culturais. Vol. 1 n° 2, junh60Z,
p. 129.
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e 0 sentimento de igualdade em relacdo as culaitesas, o que daria efetividade ao

principio da reciprocidade.

Nesse sentido, Cancado Trindade faz a seguintevaigse:

Se cada pessoa reconhecesse 0s demais como selilsasées, ja ndo haveria lugar
para a discordia; a partir do dia em que cada atagse 0s prOximos como iguais,
com o0 respeito que ensinam todos os credos, jaha&eria como pretender
contrapor ‘particularismo’ & universalidade doiios humano$:®

Essa assertiva, apesar de regra em todos os cesmdds, sendo aplicada somente em
relacdo aos membros mais proximos culturalmentean@u se pensa as tradi¢cdes
fundamentalistas, esta regra acaba por se tornarfamte, mas, € precisamente nesses casos
gue nao se pode, como afirma Leonardo Boff, “rerauran dialogo, a tolerancia e ao uso da
razdo para mostrar as contradicbes internas, sutigx ao discurso e a pratica

fundamentalistas*’

Ai reside a importancia de o discurso cultural imbeestimular a boa-fé, o respeito
mutuo e o sentimento de igualdade em relacdo asrasllalheias, de forma que o conceito
gue se tem de “outros” seja alargado, possibiltaadnclusdo de todas as culturas nessa
categoria. Por ser um processo mutuo, é de extirapartancia, segundo An-Na’lm, para o
sucesso do dialogo intercultural que o discurseriat ocorra em todas as culturas de forma
simultanea, pois é através dele que as culturaarfantonsciéncia de suas incompletudes e
reconhecerdo outras respostas, 0 que, por suaesgertara a vontade do didlogo, que néo
pode ocorrer de forma unilateral, dado que deveesobconcomitantemente em todas as

culturas envolvidas, conforme alerta Boaventur&aaza Santos:

O tempo do didlogo ndo pode ser estabelecido ardllatente. Cabe a cada
comunidade cultural decidir quando esta pronta padialogo intercultural. [...]
guando uma dada comunidade se dispde ao didlagrmiiitural tende a supor que a
mesma disposigio existe nas outras culturas cayuais pretende dialogar. E este
precisamente o caso da cultura ocidental, que thursdculos ndo teve qualquer
disponibilidade para dialogos interculturais muteate acordados, e que agora, ao
ser atravessada por uma consciéncia difusa de pletarde, tende a crer que todas
as outras culturas estdo igualmente disponives ga@onhecer a sua incompletude
e, mais do que isso, ansiosas para se envolveredidogos interculturais com o

ocidente®'®

“® TRINDADE, AntonioAgusuto Cancado. Op. cit., p. 337

“" BOFF, Leonardo Fundamentalismo: a globalizacdo e o futuro da huamidade. Rio de Janeiro:
Sextante, 2002, p. 48.

“18 SANTOS, Boaventura de Souza. Op. cit., p. 456
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A simultaneidade do processo dialégico deve séa wigis como ponto de partida do
gue de chegada, cabendo a cada cultura decidiuahmwpmento o diadlogo ird cessar, pois
nao se pode denegar a decisdo sobre a reverdeiliia dialogo as comunidades culturais
individualmente, visto que se determinada cultugecg@ber o enfraquecimento do dialogo
pode preferir finaliza-lo ou suspendé-lo de imexigassim, a proposta de An-Na'im de
reconstrucao e reinterpretacao iluminada das @sltné&o visa, paradoxalmente, a eliminar ou
subjugar os instrumentos internacionais existemai@gontrario, sua proposta € trabalhar com

0S mesmaos:

Apesar dos problemas com a legitimidade culturaledicicia pratica dos padrbes
existentes, poderemos nunca reganhar o chdo affo exdnquistado pelos
movimentos internacionais de direitos humanos ssesepadrbes forem hoje
repudiadog®®

O autor justifica seu trabalho com o padrdo unaleper este servir como ponto de
referéncia para os debates interculturais, algo spigpossa concordar, discordar e até
modificar e, a0 mesmo tempo, por ele ser visto cama ferramenta juridica de protecéo aos
ativistas que pretendem travar discursos cultumésnos, em especial quando suas propostas
alternativas vao de encontro aos interesses cigltdaminantes. De fato, os instrumentos
internacionais de Direitos Humanos oferecem ferrdaseessenciais para atuacao de ativistas
e organizacfes ndo governamentais no discursagaréths Direitos Humanos. Afora isso,
oferecem, também, uma maior publicidade quandxidééacia de violacdes que, como fator
de constrangimento moral e politico do Estado dimiasurge como um significativo fator de
protecao.

O dialogo intercultural pode levar, segundo An-Neg'a revisdo dos valores e normas
consagrados nos tratados e declaragdes internacmdireitos Humanos, € o que o autor
chama de processo de legitimidade retroativa ddgpa universais. Ou seja, o diadlogo entre
culturas diversas, e suas multiplas interpretag@esca dos valores e normas que tutelam a
dignidade humana, acarreta a possibilidade de Gewvie reformulagbes dos padroes
universais de Direitos Humanos.

Eu acredito que um grau suficiente de consensaralitom relacéo aos objetivos e

métodos de cooperacdo na protecdo e promocdo dmtoslihumanos pode ser
alcancado através do discurso cultural interno did@lego intercultural. O discurso

“1% Texto original traduzido pela mestrand@espite the problems with cultural legitimacy anthgical
efficacy of existing standards, we may never reghm ground gained by the international human right
movements thus far if these standards are repudliaigay”AN-NA’IM, Abdullahi Ahmed. Human rights in the
muslim world. In: STEINER, Henry; ALSTON, Philip.@cit.,p. 5.
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interno é relativo a luta para o estabelecimentopeeepcdes e interpretacbes
iluminadas dos valores e normas culturais. O d@lagercultural deve ter em mira
o alargamento e o aprofundamento do consenso atierral (ou, mais
propriamente, interculturaff®

O consenso intercultural proposto por An-Na'lm @igpeito as conclusées que podem
ser tiradas do processo de legitimidade cultunadi@ a justificagdo dessas conclusdes, pois
como ele afirma: “o objetivo do discurso interndcedialogo intercultural € concordar sobre
um corpo de crencas para guiar acdes que auxikadireitos humanos, apesar do desacordo

sobre a justificacdo dessas cren¢ds.”

Da leitura das pesquisas de An-Na'lm pode-se percghie o autor ndo propde
grandes rupturas quando pensa o paradigma conténgmoda teoria e pratica dos Direitos
Humanos, ja que seus estudos partem da realidad®tiva ja existente (ainda que seja ela
ilegitima) em busca de uma legitimidade local. &atro lado, a proposta do autor leva em
conta a realidade da cultura islamica, de mododgwe ser considerada como pertinente a
ela, o que nao invalida sua aplicacdo em outrdislagias culturais, até mesmo porque o autor

trabalha com premissas gerais, que podem ser dgdiés demais culturas.

c) Boaventura de Sousa Santos

A proposta de Boaventura de Souza Santos, em oekgioncepcdo dos Direitos
Humanos, parte da constatacdo de que eles ndocepossna matriz universal, haja vista que
se encontram inseridos num contexto de imperiali@mibural que remonta a periodos
anteriores, tendo em vista que as relacdes tratashaa esfera global caracterizaram-se, ha
séculos (e porque nado dizer ainda se caracterizamn)frocas culturais desiguais. Isto se
ratifica quando se verifica que nem todas as téediculturais participaram da elaboracéo dos
instrumentos internacionais de Direitos Humanodyredodo da Carta Internacional de

Direitos (nternational Bill of Rights**

420 Traducdo da mestranda:“l believe that a sufficidegree of cultural consensus regarding the gaads a
methods of cooperation in the protection and préonobf human rights can be achieved through interna
cultural discourse and cross-cultural dialogueerimil discourse relates to the struggle to estaklidightened
perceptions and interpretations of cultural vala@esl norms. Cross-cultural dialogue should be airatd
broadening and deepening the international (oerattiercultural) consensus” (AN-NA’IM, A. op.cip, 27).

21 Texto original traduzido pela mestranda: “The objef internal discourse and cross-cultural diakgito
agree on a body of beliefs to guide action in suppbhuman rights in spite of disagreement onjtiséification

of those beliefs.” Ibidem, p. 28.

422 Consiste na Declaracdo Universal de Direitos Hursaastabelecida pela Resolucdo 217-A, da Asseanblei
Geral da ONU, em 10/12/1948; no Pacto InternacideaDireitos Econdmicos, Sociais e Culturais e aot®
Internacional de Direitos Civis e Politicos, amestabelecidos pela Resolucdo 2200-A da Assemblsial Ga
ONU em 16/12/1966 e, ainda, nos Protocolos adi@gomastes dois Pactos. A titulo de ilustraca@seBactos
sé entraram em vigor em 1976, ocasido em que segla a ratificacdo minima de 35 (trinta e cincalses
necessaria a tanto.
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Afora o acima, o autor destaca que é através d@orae universalismo, e por meio da
globalizacdo hegemonica, que os valores ocidesgatisfarcam de universais para expansao
de ideias ligadas ao legado ocidental: liberalisimdiyidualismo e mercado. Dessa forma, o
autor propde uma revisdo na falsa universalidatlsuéda aos Direitos Humanos, que deve se
transformar em uma nova universalidade, constrdédaaixo para cima, o que ele nomina de
cosmopolitismo. Ainda que efetuando essa afirmagaautor ndo nega os esforgos para
universalizar um conjunto de valores que possacsapartilhado por todas as culturas.

Contudo lanca um alerta:

Enquanto forem concebidos como direitos humanogetsais, os direitos humanos
tenderdo a operar como localismo globalizado etaptwr, como uma forma de
globalizacdo hegemdnica. Para poderem operar cammafde cosmopolitismo,
como globalizacdo contra-hegeménica, os direitoamamos tém de ser
reconceitualizados como multicultur&fs.

Para tanto, o autor propde o método da hermenédiitdpica (proposta que ja fora
considerada por Raimon Panikkar), que se assenfatmale que ndo se pode compreender
facilmente as construcdes de uma cultura a pavrtdpos de outra, lembrando que topos
para o autor sdo os lugares comuns retéricos rmeasmgentes de determinada cultura. Com
este método ele busca um caminho para superarfiagldiides que surgem do didlogo
intercultural. Ou seja, a recolocacao dos discucsitsirais (lia-logoi) em suas respectivas
realidades dia-topo) para que se tornem mutuamente inteligiveis, fsendo o diadlogo

entre as diversas culturas do mundo.

Para que haja a transformacao tedrica e préaticaDitetos Humanos, de forma a
conceitualiza-los e aplica-los como multiculturasdgumas premissas, segundo o autor,
devem ser levadas em consideracdo, como: (1) aragdige da tensado universalimo-
relativismo; (2) a constatacdo de que, embora te@dasulturas possuam concepcdes de
dignidade humana, nem todas elas a concebem enostedm Direitos Humanos; (3) a
verificacdo de diferentes versdes de Direitos Husa(¥) a percepcéo da incompletude das

culturas; e (5) a aprovacéao entre as politicagu@dade e de diferenca.

A primeira premissa, como ja disposto alhures, sgm&a polarizacbes que ora
conduzem ao etnocentrismo e ora tomam as diveesdisdades culturais como absolutas e

incapazes de questionamento, sendo certo que aadadsm por inviabilizar o didlogo

422 SANTOS, Boaventura de Sousa Por uma concepcadcuaiultal de direitos humanos. In: SOUSA
SANTOS, Boaventura de (OrgRreconhecer para libertar: os caminhos do cosmopadkimo cultural. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2003, p.438.
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intercultural. A posicao universalista conduz, nesamos expressos por Eberhard, a um

“localismo ocidental globalizadd®*

O gue é ratificado por Boaventura Sousa Santos par
guem toda tentativa de universalizar ou globalzdores pressupde uma procedéncia local.
Motivo de sua afirmacdo de que os valores univ@rsansagrados nos instrumentos
internacionais de Direitos Humanos e a concepcadigtedade humana por ele defendida

possuem uma imerséo cultural especifica: a tradicétental.

Da mesma forma, a posicéo relativista ndo concedmnsenso, nela ndo se vislumbra
a possibilidade de constru¢do de um futuro comwm de uma compreensao cultural matua,
até porque isso representaria a imposicdo de urtaracwa outra. Contudo, € forgcoso
reconhecer que a nocéo de relatividade das pergectlturais é de vital importancia para o
estabelecimento do didlogo, uma vez que obrigaeapectivas culturas a admitirem e

conhecerem a validade dos valores alheios.

Boaventura de Souza Santos propde a superacaaveosatismo atravées de dialogos
interculturais que focalizem questdes isomorficsts, €, questdes que oriundas de universos
diferentes possam ser convergidas numa unidadeatighy preservando, ao maximo, as
valoracdes de ambas as posicdes. Nesse sentiddororessalta que o dialogo intercultural
sobre os Direitos Humanos (e, via de consequérstibre a dignidade humana) deve
estabelecer exigéncias maximas de dignidade, e viafmres minimos (é o chamado

“denominador comum”).

Com relacéo ao relativismo cultural, a superacace devar em conta 0s critérios
identificadores das politicas culturais internag guossibilitam o progresso da dignidade
humana, fazendo uma identificacdo entre estepeitisas conservadoras que, na maioria das
vezes, consubstanciam uma politica autoritéria eedelacdo. As praticas progressivas
devem ser estimuladas, posto que validas, jA asepaadoras ndo devem prosperar. A

tolerancia, em ambos os casos, deve ser presente.

A segunda premissa leva em consideracdo que neams @xl culturas concebem a
dignidade da pessoa humana em termos de Direitosahins. E justamente através do foco
nas questdes isomorficas que o diadlogo intercultyp@dera encontrar preocupacoes
semelhantes, ainda que expressas sob designacteseitos distintos. Ha entre as culturas
diversas versoes de dignidade humana, ainda queatgdelas ndo possam ser traduzidas em

424 EBERHARD, Chistoph. Derechos Humanos y Diélogoercultural. In: GARCIA, Manuel Calvo.
Identidades culturales y derechos humano#adrid:11SJ/Dykinson, 2002, p. 259.
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termos de Direitos Humanos, e cada uma delas passaadeterminada amplitude, o que
acaba por determinar a sua abertura para as déradigdes culturais e nelas devem ser
buscadas as que mais aceitam as particularidadeged@ais constru¢des culturais. E quando
mais amplo for o que Boaventura de Souza Santasakie “circulo de reciprocidade®® o

reconhecimento do outro vai mais longe.

A terceira premissa, que consiste na verificacaditB¥entes versdes de dignidade
humana, tem papel preponderante para a formacaanue identidade multicultural,
principalmente se for levada em consideracéo aibargdo de Charles Taylor sobre o tema.
Para esse autor, o reconhecimento do que é particoloutro constréi a identidade, ou seja,
“a tese € que nossa identidade se molda em pddeqmnhecimento ou pela falta deste,
frequentemente pelo falso reconhecimento de otiffd€ssa nocdo de identidade implica
afirmar que a vida humana possui uma naturezagiialpisto é, a identidade do ser humano
e sua autocompreensao ocorre quando em contat@ @artro, ou com outras culturas, isto
porque, segundo Taylor, “sempre definimos nossatidide em dialogo com, as vezes em

luta contra, as coisas que 0s outros significaiitesjam ver em n64*/

Ao passar para o0 campo da identidade social, Tagkiabelece uma estreita
vinculagdo entre identidade e reconhecimento, m@oistravées do reconhecimento das
diferencas que se tem por assegurado o direito aticydaridades culturais que
consubstanciam a identidade de cada cultura. A e=gpeito Bielefeldt leciona que:
“Certamente Taylor tem razédo, ao lembrar que ossseumanos querem ser reconhecidos,
nao apenas como tais, mas também em suas cata@srisulturais, que Ihes conferem

identidade individual e sociaf®®

Ao cruzar essas informacdes com a proposta de Baaaede Souza Santos, percebe-
se que ambas se enriquecem reciprocamente, poisagésa do bindmio identidade-
reconhecimento que a cultura percebe sua incontigletu que pode levar ao dialogo. Isso
constitui a quarta premissa levantada pelo automedos aspectos mais probleméaticos do

dialogo intercultural e da hermenéutica diatdpica.

42> SOUSA SANTOS, Boaventura d@. discurso e o poder: ensaio sobre a sociologia dztérica juridica .
Porto Alegre: Sérgio Antonio Fabris, 1988, p. 455;

426 TAYLOR, Charles. The politics of recognition. IGUTMANN, Amy. Multiculturalism New Jersey:
Princeton University Press, 1994, p. 25.

27 |bidem, p. 33.

428 Bjelefeldt, Henry. Op. cit. p. 209.
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Para o autor, frustracdo e descontentani&htmm a cultura agucam a busca por
respostas culturais mais satisfatorias, processalgsenvolve o sentimento de incompletude
que, por sua vez, impulsiona o dialogo entre ati@ad e a hermenéutica diatdpica. Esse
processo conduz, ou ao menos deve conduzir, a umlanga reciproca construindo uma
concepcdo multicultural de direitos humanos. Toalavia medida em que o didlogo
intercultural se aprofunda, a consciéncia da indetuge se ergue, formando uma simbiose
que proporciona o constante aprofundamento da i&musg da incompletude e do dialogo
intercultural. Assim, a consciéncia, antes difusana-se auto-reflexiva e articulada, a

proporc¢ao que progride o didlogo entre as culturas.

Cabe destacar que a experiéncia do “horror tragi€oVivenciada de forma
diferenciada por cada ser humano e isso acabanpitarla sua capacidade de emancipacao
social. Por outro lado, a percepcao da incompletd@dee tarefa facil quando se esta dentro da
cultura que se deseja contestar, ou seja, é faodeper a incompletude de determinada

sociedade quando se esta fora dela, ou seja,iadedutra perspectiva cultural.

Boaventura de Souza Santos efetua uma criticagaonanto da incompletude. Para o
autor, ela poderia transformar-se num instrumergoddminagéo cultural, a partir do
momento que sejam sustentadas que somente asasultampletas” estariam preparadas
para participar do dialogo intercultural, isso perem menos vulneraveis a descaracterizacéo
ou assimilacdo. Culturas “subordinadas”, nesteestto} estariam propensas a absor¢do ou
mesmo extincad®® Todavia, esse argumento ndo pode resvalar pazaharhento cultural.

Ou seja, instaura-se o dilema da completude ouniptEiude cultural: se a cultura se

429 A antropéloga Débora Diniz afirma que uma das pias a frustragdo cultural ocorre com a experédoi
horror tragico. Qué]...] é a condicéo irrevogavel para a mudancaaleacas constatusde verdade, ou seja, a
experiéncia do horror tragico é o Unico meio resgdovaos personagens moralizados para que expeziment
principio do acaso e habilitem-se a modificar scagezas. No entanto, por outro lado, a prova a @ue
personagem moralizado se submete por ocasido dor liGrgico ndo é facilmente suportada. Deparamese a
contingéncia de todas as crencas, inclusive aqgekgustificam o auto-aniquilamento, faz com quétos ndo
tolerem o principio da auséncia de sentido, optapdio uma saida inesperada para 0s que apostam na
metamorfose como saida pacifica para os confliteist reforcar ainda mais o sentido. Ou seja, pas#os
personagens moralizados, o desnudamento da aus@énsémtido Gltimo para o real provoca um estremecio
moral tdo severo que, ao invés de a experiénclador tragico os conduzir & mudanga esperadaagla vir a
reforcar ainda mais a intransigéncia do conflitmdpzindo o reforco da crenca original. O horrdgico € a
condicdo para o desvendamento da auséncia decemtid ndo necessariamente para a metamorfoseatfagi

O que a autora deixa evidenciado € que “a expeai&uwhorror tragico tanto pode ser sublime e ap&mitir

a metamorfose do sujeito moralizado, quanto araqtel, transformando-se em uma espécie de casislZ,
Débora. Antropologia e os limites dos direitos hoog o dilema moral de Tashi. In NOVAES, Reginad¥ey
LIMA, Roberto Kant deAntropologia e direitos humanoNiteréi: UFF, 2001, p. 35-36.

430 Esse aspecto remete, como exemplo de encontrosaisiidestrutivos, aos povos indigenas das Anmgrita
Austrélia, da Nova Zelandia, da india, etc, “agresaente amputados e descaracterizados pela cultura
ocidental.” ARENHART, Livio Osvaldo, Op. cit., p39
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considera completa, ndo se tem o instaurar degtdiddom as demais, se ele admite sua
incompletude e aceita participar do diadlogo intlural corre o risco da conquista, da
absorvicdo ou mesmo destruicdo. Mesmo estandornpeessse risco, o autor é favoravel a
consciéncia da incompletude, pois o fechamentaum@llimpossibilita qualquer tentativa de
didlogo, mas condiciona que ela seja utilizada redida em que ndo represente uma
conquista cultural (o que destruiria a propria wogé dialogo).

A Ultima premissa levantada pelo autor em analide gue as culturas se organizam
sob dois principios hierarquicos: a igualdade &eeahca. Contudo, em sua analise, para se
alcancar uma politica emancipatéria de Direitos Hinos, ndo ha que se distinguir entre as
politicas de igualdade e de reconhecimento dasedifas, ao contrario, ambas devem estar

intimamente ligadas, o que conduz ao expresso paliGa Melo:

Outrossim, a contestacdo ao assimilacionismo ewigereexame do conceito de
igualdade de forma a albergar tratamento diferpata os grupos oprimidos. Trata-
se de uma igualdade social calcada na particip&géoclusdo de todos nas
instituicbes sociais e ainda na oportunidade deerdedvimento de suas
capacidades. Na realidade, como restara mais clarctocante a cidadania

diferenciada, a igualdade social néo contrariaualapde formal, mas demonstra sua

insuficiéncia. Afinal, a igualdade n&o é o oposaaliderencd?

O método de hermenéutica diatépica é proposto pavéhtura de Souza Santos para
realizar o didlogo entre essas diferentes concep@dereciso realocar os discursos culturais
em suas respectivas realidades, assim como é @estisnder omythosque sublinham seus
universos de sentidos, suas visdes de mundo, @giaad, mas eles ndo podem ser percebidos
através de discursos dialéticos baseaddsgus O que a hermenéutica diatépica propde € o
discurso entre a®poi de cada cultura. O autor exemplifica bem a questdoor sob enfoque
os topoi da cultura islamica e hindu e a possibilidade @¢ogo entre essas culturas e a
cultural ocidental. Os Direitos Humanos vistos #ipdostopoi das duas primeiras culturas
sao incompletos, assim como estas culturas vistegsta dos topos dos Direitos Humanos
também sdo incompletas. Assim, para que o diadlegdesenvolva, e se faca presente uma
compreensao mutua, é necessario que se estejaUoompé em uma cultura e outro em

432

outra.”™, até porque qualquer tentativa de didlogo que raoet as construcbes de

41 MELO, Carolina de CampodMulticulturalismo e globalizacdo: desafios contemporaneos ao Estado
Nacional. Dissertacdo para a obtencao do titul®dstre em Direito Constitucional e Teoria do Estpéta
PUCRIo. Rio de Janeiro, 2001, p. 57-58.

432 SANTOS, Boaventura de Souza.discurso e o poder: ensaio sobre a sociologia detérica juridica .
Porto Alegre: Sérgio Antonio Fabris, 1988, p. 444.
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determinados$opoi esta fadada ao fracasso. Assim, a saida é o dialtaycultural, ponto de
partida e chegada para construcdo de uma nocaizuttulial de Direitos Humanos.

A proposta de Boaventura de Souza Santos se amalantde An-Na'im, na medida
em gque ambas confirmam que o dialogo deve occargo tho ambito interno das culturas
como nas relagdes interculturais. Afora isso, as dotores utilizam a nog&o de incompletude
como premissa para o dialogo intercultural. A disswia entre eles se faz presente no
momento em que o primeiro autor afirma a imposdiile de reinterpretacéo e reconstrucéo
dos valores, normas e instituicdes de determinadawra somente através de discursos
culturais internos, aos moldes propostos pelo segantor, uma vez que a reflexdo profunda
sobre a incompletude cultural s6 ocorre quandouliaras dialogam entre diferentasgoi.

Essa divergéncia é bem ressaltada por Boaventuaulsa Santos quando afirma:

A hermenéutica diatépica conduzia por An-Na'im aipaa perspectiva da cultura
islamica e as lutas pelos direitos humanos orgda&aelos movimentos feministas
islamicos, tém de ser complementadas por uma héutiea diatopica conduzida a
partir da perspectiva de outras culturas e, espeefde, da perspectiva da cultura
ocidental dos direitos human&&.

An-Na'im poderia responder a Boaventura de SouzatoSaafirmando sua nao
consideracdo a segunda fase da teoria da “legduteictultural”, que ressalta a importancia
do dialogo e a possibilidade de se desenvolverlagitimidade retroativa, de modo a alterar
0 panorama atual dos Direitos Humanos. Ademaigranénéutica diatépica conduzida por
An-Na'im acaba por deixar evidente quetopoi que se localizam dentro da prépria cultura
possuem certa influéncia externa, até porque, empds de globalizagéo, ndo ha como cré em
um discurso cultural interno que se desenvolva geaiquer contato com as janelas do

mundo, focadas por Raimon Panikkar.

De forma resumida, a proposta de Boaventura de aS&emtos consiste em
transformar a concepcao de Direitos Humanos comdogalismo globalizado num projeto
cosmopolita, de forma a realizar a transformag¢a® Diceitos Humanos, procurando, dessa
forma, tracar um caminho para uma concepc¢ao mliitrei desses direitos, “uma concepgao
que, em vez de recorrer a falsos universalismosprganiza como uma constelacdo de
sentidos locais, mutuamente inteligiveis, e queosstitui em redes de referéncias normativas

capacitantes®**

33 |bidem, p. 451.
434 |bidem, p. 443.
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As propostas apresentadas de didlogo intercultematbora ndo estando sob o mesmo
termo e forma, percorrem estradas paralelas quduzem a saidas alternativas ao atual
paradigma da teoria e pratica dos Direitos Humapasgorcionando, qui¢ca, uma forma de

solucionar casos como 0s expressos adiante.

3.3.2 Do Tedrico ao Concreto: Casos de Dificil Saé@o

Segundo César Rodriguez, um caso € dificil quaf@as fatos e normas relevantes
permitem mais de uma solucdo (antinomia); (b) @eismais principios colidem; (c) néao
existe nenhuma norma aplicavel (anomia - lacuna)mesmo que exista a norma, e seja
clara, seja injusta; e, finalmente, (d) um casoifécildquando mesmo que exista um

precedente judicial, considere-se necessario noadff®

A respeito do assunto, Ronald Dworkin expressa aselugdo proposta nos casos
dificeis deve levar em consideracdo um juizo delp@tao, através da dimenséo de peso ou
importancia da consequéncia da aplicacdo da cags®rvda dignidade. Ou seja, 0 que o
autor defende é a idéia de que a pratica jurid&ca & apenas um exercicio eventual de
interpretacdo, mas que a esséncia do Direito depdadima pratica hermenéuti¢iNesse
sentido, advogados, juizes, promotores, jurisctosuljusfilosofos devem pensar suas
praticas e teorias dentro de um determinado camtertiopolitico. Todavia, isso nao
significa que o Direito seja uma questéo de inetgpao subjetiva ou partidarista. Para evitar
essa visao parcial, é necessario aprofundar aleegee o Direito €, fundamentalmente, uma

atividade hermenéuti¢d’

Nos casos controversos, Dworkin admite que as ségas respostas ndo sdo muito
faceis, pois a interpretacdo e a aplicacdo dadeiam-se uma tarefa verdadeiramente
herculea. Ciente disso, 0 autor imagina um juiz dahilidades super-humanas, a quem

435 GARAVIT, César Rodriguez.a Decision judicial. El debate Hart-Dworkin. Colémbia: Siglo del Hombre
Editores, 1997.

430 termo hermenéutica provém do verbo gréwariteneueirt e do latinhermeneuticgque interpreta ou que
explica), € empregado na “técnica juridica pariaks o meio ou modo por que se devem interpeetdeis, a
fim de que se tenha delas o exato sentido ou @éesamento do legislador. Na hermenéutica juridissim,
estdo encerrados todos os principios e regras engndser judiciosamente utilizados para a intesigéet do
texto legal. E esta interpretacdo néo se restiogesclarecimento de pontos obscuros, mas a todidatédo a
respeito da exata compreensdo da regra juridicer apicada aos fatos concretos.” SILVA, De Placido
Vocabulario Juridico. 27. ed. Rio de Janeiro: Forense, 2006, p. 396.

43 DWORKIN, Ronald Levando os Direitos a SérioTraducéo Nelson Boeira. S0 Paulo: Martins Fontes
2002
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denomina de “Hércules'®

gue poderia resolver casos controversos de foropetiva e
correta, pois para ele “o juiz continua tendo oedlemesmo nos casos dificeis, de descobrir

quais sdo os direitos das partes, e ndo de inveowas direitos retroativament&®

Deve ser salientado que o Dworkin expressa que ‘@$8eules” aceita as leis
vigentes, reconhece o dever de seguir as decisdesoaes, sabe que séo as leis que criam e
extinguem direitos, mas que ele deve interpretaa sémie de principios basicos do Direito e,

mais amplamente, da justica, para apoiar suastdscgobre 0S eventuais casos controversos.

Para decidir, “Hércules” precisa construir umaitepolitica completa que justifique a
Constituicdo como um todo, isto €, ele deve ter filngofia politica capaz de explicitar o
lugar da justica na sociedade. Deve, também, fap@a teoria constitucional, ou seja,
estabelecer quais sdo os principios e politicaglguem ser seguidds’ No caso do sistema
anglo-americano, isso pode incluir a interpretagda@common law visto que o Direito é

fundamentalmente consuetudinario.

Apenas para ilustrar a proposta do autor, toma-geeatdo do aborto, para a qual a
decisdo deve levar em conta que o principio daakdade da vida deve, realmente, ser
respeitado, mas ele ndo seria ferido se fosse dolic® direito de aborto nos casos de
deficiéncia severa na formacdo do feto. Essa deci@@deria ser fundamentada na
interpretacdo de um principio constitucional queagee a autonomia que, nesse caso, se
sobreporia ao valor intrinseco da vida. Percebelssse modo, como o Direito € uma arte

interpretativa, inclusive dos principios fundamenti senso moral.

Deve ser ressaltado que neste trabalho ndo sengeetdissertar sobre a teoria
dworkiniana, o que fugiria aos objetivos presenteste estudd*’ o que se deseja registrar é
que casos dificeis sdo “aqueles casos de direito gmquais ndo é possivel encontrar uma

solucdo trivial, ou uma unica solugcdo, e que, ptotadeixam a comunidade juridica

38 |bidem, p. 105.

439 |bidem, p. 127.

*9bidem.

41 ge percebe nos livros de Dworkin referéncias esmss a Herbert Hart e & sua obra, pelo que é
imprescindivel o conhecimento dos trabalhos de arabtores, pois se torna dificil avaliar a repes&agia obra

de Hart sem a critica de Dworkin, ou mesmo a infmeifi da teoria deste autor sem o prévio desemehto
neopositivista daquele, ou seja, para que se pessaexata nocdo da discussao tedrica acercaaltodravada
entre Hart e Dworkin é necessario analisar as oblemses autores e as diferentes formas de abosdar o
gquestionamentos suscitados pelos debates tra¥délosse pode prescindir de analisar de que fornawutises
respondem as criticas feitas aos seus posicionagjemtisto, como dito, foge a proposicdo destaedassio.
Talvez, em futuro proximo, se possa expandir a eméria discussdo que aqui se apresenta.
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perplexa sobre a maneira pela qual eles devenesalvidos.**?

Ao longo deste estudo esses casos foram discutidos) 0 uso do véu, a submisséao,
as restricbes ao matrimonio e a questao da mutilgeéital feminina. Dessa forma, pingcam-
se somente dois desses casos — restricbes ao Grmatri® mutilacdo genital feminina -,
aplicando o caso concreto na problemética da diaats cultural face a universalidade dos
Direitos Humanos. Poder-se ia abordar outros adifiegis, ou até mesmo acrescé-los, como
a pratica da poligamia acorde aos escritos sagrdddsld; as penas cruéis, desumanas e
degradantes, como a amputacdo do bracgo direitmpbp e a execucgao por apedrejamento da
mulher adultera, mas se optou pelos dois que téropado na comunidade Ocidental maior

repudio, um por demonstrar a total submissao ® @aio crime contra a mulher.

a) Restricbes ao matrimonio

A restricao do direito ao matriménio na culturémslca encontra limitacdes em razao
de sexo, de religido e na pratica de casamentaggados (arranjados) e a face da
discriminacdo se revela tanto entre homens e maghgquanto entre muculmanos e nao
muculmanos. Isso porque a mulher muculmana so gmuteair nupcias com um mugulmano,
ao passo que ao homem é permitido casar-se comnédmanuculmana, desde que ela
pertenca a uma religido monoteista (judaismo,iamismo, etc.). A ambos é vedado o

casamento com parceiros ateus ou politeistas.

Esse fato fere o disposto no artigo XVI da Declaoadniversal dos Direitos
Humanos que, expressamente, afirma o direito a@anmas®o sem restricdo de raga,

nacionalidade ou religidogrbis

XVI — Os homens e mulheres de maior idade, semqgealrestricio de raca,
nacionalidade ou religido, tém o direito de contnaatriménio e fundar uma
familia. Gozam de iguais direitos em relacdo ammanto, sua duracdo e sua

dissolucad?®

~

Essa disposicéo valeu de Bielefeldt a seguintesgpo: “A avaliacdo diferenciada de
casamentos inter-religiosos de acordo com o gé&henparceiro mugulmano remete a outra

area de conflito, qual seja, o valor juridico défeciado atribuido ao homem e & mulHéf.”

442 ARAUJO, Nadia deDireito internacional privado: teoria e pratica brasileira. Rio de Janeiro: Renovar,
2003, p. 25.

443 Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Dispeinem: <http://portal.mj.gov.br/sedh/ct/legis_imte
ddh_bib_inter universal.htm. Acesso em: 28 mai 2010.

444 BIELEFELDT, Heiner. Op. cit., p. 162.
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Esse tratamento diferenciado entre homens e malhski@micas esta ancorado na
nocdo de autoridadegifawama expressa na Shéria, conforme descrito no ver3é do

Alcorao:

Os homens sao os protetores das mulheres, porqieeddtou uns com mais (forca)
do que as outras, e pelo seu sustento do seu@ehsiboas esposas sédo as devotas,
gue guardam, na auséncia (do marido), o segredoDgus ordenou que fosse
guardado. Quanto aquelas, de quem suspeitais liieglea admoestai-as (na
primeira vez) abandonai os seus leitos (na seguedpe castigai-as (na terceira
vez); porém, se vos obedecerem, ndo procureis et elas. Sabei que Deus é
Excelso, Magnanim*

De acordo com esse principio, os homens possuaridade sobre as mulheres, em
razdo de sua forca fisica e situacao financeirarelidade, esse principio, lido sob o manto
do fundamentalismo, acabou por fundamentar tododratamentos aplicados a mulher
islamica.

A diferenciacdo no direito ao matrimonio, além daar a Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos, fere o Decreto 4.377, de 13/0®2(ste ato promulgou a Convencao
para Eliminacdo de Todas as Formas de Discrimin@gidra a Mulher, adotada em 18 de
dezembro de 1979, pela Resolucédo n°® 34/180 da AdsientGeral das Nacgbes Unidas), que
assegura o mesmo direito de contrair nupcias ealdgde de condi¢des tanto para 0 homem
guanto para a mulher, bem como a liberdade dehesda parceiro, conforme se depreende
do disposto em seu artigo 16.1, alineas avetb;js:

Artigo 16. 1 - Os Estados-Partes adotardo todaseaisdas adequadas para eliminar
a discriminagdo contra a mulher em todos os assuetativos ao casamento e as
relacbes familiares e, em particular, com base qualdade entre homens e
mulheres, assegurarao:

a) O mesmo direito de contrair matrimdnio;

b) O mesmo direito de escolher livremente o cénjagde contrair matrimonio
somente com livre e pleno consentimefifo.

Da mesma forma, a Recomendacdo Geral n° 21 do €gania Eliminacdo de Todas
as Formas de Discriminacdo contra a Mulher, aoisarab artigo 16 da CEDAW, assim se

posicionou:

15. Se bem que a maioria dos paises informa queretituicbes e leis nacionais
acatam a Convencao, os costumes, a tradicdo aléatumprimento destas leis na
realidade violam a Convencéao.

44> Alcordo. Op. cit.

4% Decreto n° 4.377, de 13 de setembro de 20@Rvencdo Sobre a Eliminacdo de Todas as Formas de
Discriminacdo Contra a Mulher. Disponivel em: <http://portal.mj.gov.br/sedh/1dbrsite/pndh/sis_int/onu/
convencoes/Convencao%20sobre%20a%20Eliminacao%2de¥das%20as%20Formas%20de%20Discrimin
acao%20contra%20a%20Mulher.pdAcesso em: 28 mai 2010.
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16. O direito de eleger seus cbnjuges e a liberdmdeontrair matriménio séo
essenciais na vida da mulher e para a sua dignelégiealdade como ser humano.
Um exame dos relatérios dos Estados Partes reveldd paises que, com base no
costume, crencas religiosas ou a origem étnicardpgog especificos de pessoas,
permitem os casamentos forcados ou segundas nieia®s paises permitem o
casamento arranjado e em outros, a pobreza dagmsilhbonduzem a casamentos
com estrangeiro com a finalidade de seguranca daien Sujeitos a restricdes
razoaveis, baseadas, por exemplo, na juventudendemulher ou consanguinidade
com seu parceiro, o direito da mulher escolher doase, e com quem vai se casar
deve ser protegido, por forca de&i.

A pessoa, ho mundo islamico, é vista como integralat familia e, como tal, ndo
podera desagrada-la. Assim, a escolha dos nubdates agradar as familias envolvidas,
entenda-se aos homens dessas familias, pois arrnalifeeacatar o arranjo efetuado. Assim, a
imposicao, ancorada em razdes de sexo ou da cekgi@o pratica de casamentos forcados
viola, como dito, o artigo XVI da Declaracdo Unis&lt Afora isto, a restricdo ao matriménio
ou sua imposicao pode ser considerada uma viokagatreito a intimidade e a autonomia

privada, na forma dos artigos 17.1 e 23.3 do Plattonacional de Direitos Civis e Politicos.

Art. 17.1 - Ninguém podera ser objeto de ingeréneiditrarias ou ilegais em sua
vida privada, em sua familia, em seu domicilio ouseia correspondéncia, nem de
ofensas ilegais a sua honra e reputacéo. [...]

23.3 - Casamento algum sera celebrado sem o cansetn livre e pleno dos
futuros esposo¥?®

Ora, ndo se pode negar que o direito de contrgcias de forma livre e plena se
constitui um dos elementos essenciais da vidaghaid® ser humano, assim como se entende
que “livre e pleno” dispostos no Pacto significaue @ casamento ndo pode ser forcado e a
aprovacao sO deve advir daqueles que irdo unir gigls e qualquer préatica que vise

restringir tal direito representa ingeréncia aébi&r na vida privada.

Ao comentar a pratica de casamentos arranjadosiéasma cultura asiatica, Bhikhu
Parekh afirma que € correta a proibicdo de casamdotcados, mas quando € o préprio

nubente que deseja que seu parceiro seja escahagoovado pelos pais isso tem que ser

447 General recommendation Zquality in marriage and family relations: 04/02/1994. Disponivel em:
<http://www.unhchr.ch/tbs/doc.nsf/0/7030ccb2de3ba&2563ee00648f1f?0Opendocumericesso em 28 mai
2010. Texto original traduzido pela mestranda: "Mhile most countries report that national constins and
laws comply with the Convention, custom, traditewmd failure to enforce these laws in reality corgre the
Convention. 16. A woman's right to choose a spamgkenter freely into marriage is central to hfer ¢ind to
her dignity and equality as a human being. An exation of States parties' reports discloses thertetlare
countries which, on the basis of custom, religibatiefs or the ethnic origins of particular grougfspeople,
permit forced marriages or remarriages. Other gmsmallow a woman's marriage to be arranged fgnmeat or
preferment and in others women's poverty forcemtt@marry foreign nationals for financial securiBubject
to reasonable restrictions based for example owmam's youth or consanguinity with her partner,canan's
right to choose when, if, and whom she will marnystnbe protected and enforced at law.”

448 pacto Internacional dos Direitos Civis e Politidosgislacéo sobre DST e AIDS no BrasiDp. cit.
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permitido, sob pena de ocorrer uma interferéndiai@l injustificada, pois:

Se jovens asiaticos estao felizes por seus paihesem ou os ajudarem a escolher
Sseus esposos, eles optaram por ser escolhidoseacothidos, e suas opcdes devem
ser respeitadas. Mesmo que eles ndo tenham feiipgao conscientemente e estédo
contentes em razdo de uma rotina social em deixdgcsao para seus pais, eles

. : o 9
devem ter o mesmo direito que os demais de conduas vidas pessoéll%.

Embora concordando em parte com esse teéricoqudfifié forcoso lembrar que as
jovens séo frutos de uma cultura onde a escolingipalmente na cultura islamica, nao faz
parte do seu dia a dia. Exemplo disso é fornecmidA\p quando descreve situacdes ocorridas
na previdéncia social holandesa que abriga e ampautheres imigrantes (turcas,
marroquinas, chinesas, etc.). Os psicélogos, hedisia lidar com o individualismo de seus
pacientes, perguntam a essas mulheres: “0 quequmépara vocé?” “O que vocé quer para
seus filhos?” “Que decisdo gostaria de tomar plsPe As posturas e respostas para estas
indagacdes eram, segundo a autora: “Elas ficavaantadas, quietas como um rato e davam
de ombros. “O que meu marido quiser”, diziam timeate, ou “O que for da vontade de
Al4”. Algumas chegavam mesmo a dizer: “O que vat@nque esta certt*

O grande problema é que essas mulheres ndo amendajuerer algo para si mesmo
(isso de geracdo a geracdo) e nao articulavam stespprecisas porque “simplesmente néo
sabiam.**? A maioria dessas mulheres ndo tém instrucéo, conitas que vivem no pais de
origem. Alias, conforme noticia Ali: “O Relatériaag Nacfes Unidas sugere que a aquisicao
sistemética de conhecimento n&o é valorizada riseparabes islamicod>® Se por um lado
o Alcoréo dita que o fiel jamais deve interrompeaa usca pelo conhecimento, de outro ele
registra que Ala € onisciente e que todo o conhawionprovém das palavras do profeta
Maomé. Ora, se faz presente um choque de ensinameois essas duas direcfes séo

inconciliaveis. Nesse sentido:

4° PAREKH, Bhikhu. Rethinking multiculturalism: cultural diversity and political theory. New York:
Palgrave, 2000, p. 275. Texto original traduzidapeestranda: “If young Asians are happy for tipgirents to
choose or help them choose their spouses, they ¢faagen to be chosen or co-chosen for, and theices
should be respected. Even if they have made no sookcious choices and are content as matter @dlsoc
routine to leave such decisions to their parehisy should have the same right as others to run pleesonal
lives.”

450 Se 0s envolvidos sdo maiores de idade, com cagmigara discernir seu ato, cré-se total o direit®,
porque se propaga o direito de escolha do ser lmnsague se condena e a imposi¢éo a algo ndo deseja
mesmo rejeitado, como alguns casos expressos gaigesie TOURAINE, Alain. Op. cit.

4L ALL, Ayaan Hirsi. Op. cit., p. 139.

42 |dem ibidem. Cabe ressaltar que muitas ocidenkmie, com todo aparato que lhe é posto & dispmsica
também ndo saberiam responder e algumas delashdegu “glamour” imposto pela midia, responderier s
artista, modelo, jogadora de futebol.

453 ALI, Ayaan Hirsi. Op. cit., p.50.



187

A maioria dos mulads diz aos mugulmanos perplexes essas contradi¢cdes que,
guando o Alcordo manda buscar o conhecimento,siggtfica que devemos ler e
reler as escrituras até que, em virtude do emperhdeitura, os portdes do
conhecimento se abram por si mestios.

Dessa forma, o objetivo de construcdo de si esbemraopressdes construidas e

introjectadas desde o nascimento e libertar-ses aéla € tarefa facil, pois:

Desde muito cedo, as meninas estdo envoltas ematmzsfera de desconfianga.

Elas logo aprendem que sdo seres indignos de ngafi®@ que constituem um

perigo para o cla. [...] As meninas sempre pensanegtdo fazendo algo de errado.
Tém cerceada néo apenas sua liberdade externa @@ ,imas também a interfia.

A pesquisa de Alain Touraine revelou que:

Todas as experiéncias vividas sdo evidentemente démmaéticas: varias
participantes, alias, ressaltaram o espirito derdacia que anima seus pais, sua
vontade de instrui-las. Mas todas estas jovensareghsentem pairar sobre elas a
ameaca da rejeicdo, e até mesmo da morte, em ocascoduta julgada

inacenéveﬁ

Continuando, o autor expde:

E inatil querer oferecer uma imagem menos draméatiaavida destas jovens
mulheres. Seria até mais justo agravar ainda nsis iemagem sublinhando ao
mesmo tempo a for¢a, no mundo islamico, das s@didades de base e a brutalidade
frequiente dos irmaos em relago as préprias iffas.

Assim, ndo h4 como se pensar nestas mulher comarémetros ocidentais. Nao da
para falar em escolhas quando a ela isso foi negadoais tenra infancia. E mesmo quando
elas migram para outros paises, raras sdo as geegrem desvencilhar-se de seus passados,
sem contar 0s processos estigmatizantes que acabantiando no pais que as “acolheu.”
Nesse sentido, Touraine informa, com relacdo apagae mucgulmanas pesquisadas que

vivem na Franca:

Para elas é impossivel escolher entre as duasrazils quais pertencem, mas
impossivel, sobretudo, viver inteiramente em umasdeA Unica escolha possivel

ndo é a melhor; ela é simplesmente a menos piosirs@ltaneamente mugulmanas
e francesas, aceitando ao mesmo tempo ser reiteta comunidade muculmana
(e até mesmo pela familia) e ser rejeitadas ouidannhum destino inferior pela

sociedade francesa. A ambivaléncia se expressa flmsha: como ndo se pode
escolher entre estes dois lados opostos, somosagisas a viver de maneira néo
satisfatoria, até mesmo frustrante, simultaneamesgelois lado$?

4% |dem ibidem.

453 |pidem, p. 43-44.

48 TOURAINE, Alain. Op. cit., p. 139.

47 |dem ibidem. O que ndo se pode esquecer é queiresie é fruto da mesma cultura que aprisiona as
mulheres.

458 |bidem, p. 145.
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Retornando a questdo dos casamentos forcadoséaimanum ponto a se destacar é a
manutencgédo da virgindade, que tem para a sociadigeica um peso obsessivo (embora
isso ndo seja prerrogativa do Isld, ja que o damdnbre a sexualidade feminina € evidente
em outras religides — cristdos, judeus, hindus).etctentativa de proteger uma virgem na
sociedade islamica ocorre de varias maneiras, coroativeiro doméstico que se inicia na
tenra infancia; a manutencdo dos homens e muldareasa em compartimentos separados; e
se indispensavel sair de casa, seu corpo deveokerta da cabeca aos pés como forma de

escondé-lo. Isso € legitimado no Alcoréo:

Ficai sossegadas em vossos lares e nao atrai gdatgn] E dize as mulheres
crentes que devem baixar o olhar e conservar a stiagdéue ndo ostentem sua
beleza e ornamentos, exceto o que (precisa normtdnaparecer; que devem
ocultar o peito sob seus véus e nédo exibir suzdaendo ser a seus maridos, aos
pais, aos pais de seus maridos, a seus filhosfilaos de seus maridos, a seus
irmaos, ou aos filhos dos seus irmaos, ou aossfih® suas irmas, ou as outras
mulheres, ou aqueles que sua mdo direita possus (@8cravos), ou aos Servos
homens livres de necessidades fisicas, ou as asgrgguenas, que ndo tém nogéo
da vergonha do sexo. O, profeta! Dize a tuas mether filhas, e as mulheres
crentes, que devem envergar seus trajes extefguando fora de casa): isto € o que
mais convém, para que sejam conhecidas (comceta&) sejam molestadgs.

Esse texto, além de evidenciar a supremacia maacsibre a mulher, determina que
o corpo feminino deve ser mantido oculto, até pergwperda da virgindade significa para a
familia que todas as mulheres que a integram s@mipcuas, razao pela qual ela é punida
severamente pela propria familia. As punicfes \dimsulto a expulsdo, do confinamento ao
casamento for¢ado, seja com o causador do deflotaroe outro homem disposto a encobrir
a vergonha familiar, geralmente “homens pobresegidébentais, velhos, impotentes, ou tudo
isso a0 mesmo temp® ou até mesmo a morte, assassinatos que sdo cospatiditas

vezes, pelos proprios familiares. As Na¢Oes Unrdéstam que 5 mil jovens sdo mortas, a

cada ano, por esse motivo, conforme pesquisagadab por Alf®*

O apice da manutencgao da virgindade é obtido rte deinupcias:

Devido aoapartheidde género pelo qual as mulheres séo banidas dapuidica,
um homem muculmano ndo dispde de nenhum meio haiara conhecer uma
mulher por quem possa se apaixonar. Por essa razsmolha fica a cargo de sua
familia, pois somente esta saberia onde encontrar virgem auténtica. Embora
muitas vezes nem sequer se conhecam, 0s recénosasaal obrigados a ter uma
relacdo sexual na noite de nlpcias. Mesmo que a m&g queira e seu corpo se
feche de medo e repulsa, ela tem de fazé-lo. Eaagné o marido também néo o
gueira, deve provar sua virilidade e poténcia. @wiclados aguardam do lado de
fora, até que seja exigido um lencol sujo de sangst relacdo compulséria é de

459 ALI, Ayaan Hirsi. Op. cit., p. 44.
%0 pidem, p. 41-42.
1 Ibidem.
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fato um estupro socialmente sancionado e tambémflagpante negacao do valor

do individuo?®?

Assim, na manutencdo da virgindade sao utilizadofosy métodos, que variam de
acordo com o Pais, as circunstancias e os meigordi®is para sustenta-la, sendo a
mutilacdo genital feminina 0 método mais brutal & viola, frontalmente, os direitos

humanos das mulheres.
b) Mutilacdo Genital Feminina - MGF

Um dos temas mais polémicos quando se aborda arau#iamica € a mutilacdo
genital feminina, termo atualmente utilizado emssiicdo & expressao circuncisdo (muito
embora ainda presente em alguns documentos ofeifiabalhos académicd$y,por conta
da Organizacdo Mundial de Saude em reunido realiead 1990, 6rgdo que determinou que
médicos, enfermeiras e parteiras parem de exegutasto que eles sao responsaveis por
quase 75% dos casos no Egito, cerca de 42% no 8&¥¥h no Quénid’

A nomenclatura circunciséo era utilizada pelosaptiogos no sentido de refletir uma
apreciacdo neutra da pratica, comparando-a a cisimmasculina, fato que € compartilhado
por Bhikhu Parekh, que afirma que a mutilagdo ¢tiadal assemelha-se a circuncisdo
masculina, que é amplamente aceita pela sociedadental e oriental, motivo pelo qual

argumenta:

Ao menos que se demonstre que a circuncisdo feanpovssa causar danos graves,
ndo ha qualquer razéo 6bvia para trata-la difenegiée. Tudo o que a sociedade é
competente para insistir € que ela seja feita pesqas qualificadas, sob supervisédo
publica e em condicées médicas aceitatféis.

A lista de Parekh teria que ser acrescida de alglementos para possivel
admissibilidade da MGF, como, por exemplo:disénciatotal de dano fisico e psicolégico
para o feto e para a mulher; (pnsentimento da mulher que teria por requisito a

%2 |pidem, p. 45-46.

63 Segundo Fatou Sow, sociélogo, membro do Comitént(lieso Global e professor de Sociologia na
Universidade de Sorbonne - Paris: “hoje, a maidda ativistas africanas recusa o conceito de aiis@n
feminina”, em nome do respeito da integridade des ®rpos, de sua sexualidade e de sua fecundidelds,
homens e pela comunidade. Disponivel em: <httjitéssinb.br/ih/his/gefem/labrys5/textoscondensados/
sowbr.htr». Acesso em 28 mai 2010.

464 Mutilacd0.OMS diz a médicos que nao fagam a circunciséo feniira. Jornal de Londrina. Disponivel em:
<http://portal.rpc.com.br/jl/online/conteudo.phtiitd &id=970949&tit=OMS-diz-a-medicos-que-nao-facam-
circuncisao-feminina. Acesso em 28 mai 2010.

4% Texto original traduzido pela mestranda: “Unlemsdle circumcision is shown to cause graver harergtis
no obvious reason to treat it differently. All thexiciety is entitled to insist upon is that it skibbhe done by
qualified people under public supervision and maltiicacceptable conditions.” PAREKH, Bhikhu. Op.cjh.
276.
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maioridade e a plena consciéncia de seus atos,deardir por livre e espontanea vontade
submeter sua genitalia a mutilacdo; ¢®nhecimentqg por parte da mulher, de todas as
implicacbes decorrentes de seu ato; e (4) a cis@nc(termo utilizado somente para
acompanhar o exposto pelo autor, pois para estuonm valido € mutilacdo) teria que,
obrigatoriamente, ser realizada em clinicas especializadas, comirses e materiais

adequados e supervisionadas por 6rgdos internéidaasalude. Vale lembrar que este rol

que néo é taxativo.

Ora, o grande indice de mutilacdo genital femidmaalizado em paises do continente
africano e isso, pelo reconhecimento de sua retdidalacionado ao imediatamente exposto,
dispensa maiores comentarios, pois grande parted@acoes é realizada em meninas de 4 a

12 anos'®®

se pensar em clinicas especializadas em um cotdgirende as necessidades
basicas do ser humano sdo precérias (isso na madisoteituras), ndo ha como acatar o
disposto pelo autor, pelo que se da voz a Ali pgr@sentar uma resposta, registrando um

pedido de desculpas aos contrarios:

A mutilagdo genital das meninas é algumas vezesiatha de “circuncisdo”. Com
isso, afirma-se implicitamente a semelhanga destaa& circuncisdo masculina. Se
circuncidar um menino significasse remover a glamds testiculos e costurar o que
sobrou do pénis a bolsa escrotal vazia, a compars®da valida. Ela ndo é valida.
“Circuncisdo” é um termo que da a entender queaticar € aceitavel. Ela ndo é
aceitavel. E também ndo é culturalmente “desculpé¥e mutilacdo genital de
meninas € a mais subestimada das viola¢cdes damslirrmanos e das mulheres
em todo o mundd®’

Continuando, a autora afirma, que a mutilacdo gkem@minina “se enquadra na
categoria de crimes extremamente graves, com impa&giativo substancial — a ponto de ser

incapacitante — na satde da vitif%.”

Alguns registros apontam, embora sem muita prectg@ha uma histéria por tras da
mutilacdo genital feminina. Conta-se que Abradoloahim, em arabe) casou com Sara, que
por ser estéril ndo lhe deu os esperados filhoss®®rma, sugeriu ao marido que tomasse
outra mulher, que pudesse |Ihe propiciar descersleAterado escolheu Agar, a escrava
egipcia, que engravidou, recebendo de seu senhta atencéo, o que despertou em Sara, ao
perceber o crescente interesse de Abrado por Aganes. Voltando sua ira para a escrava,

Agar mutilou seu 6rgao sexual. Esse episodio, levaara as trés religibes monoteistas

%% Na pesquisa se detectou que a MGF é realizadarabiebés, ao argumento de sentirem menos dor.
47 ALI, Ayaan Hirsi. Op. cit., p. 146.
“%8 |pidem, p. 150.
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(judaismo, cristianismo e islamismo) acabou virando ritual, principalmente quando os
homens saiam em combates. As fontes acrescentandugaete os periodos de guerra,
guando os homens saiam para combater, "era ptecisr as mulheres mais frias, para que

ndo procurassem sexo o tempo totfo".

Como dito anteriorment€? diversos argumentos tentam amparar essa pratica,
havendo uma mistura de cultural, social, fatordgjiosos no seio das familias e das
comunidade¥?’ e, alguns, dando amparo profilatico, afirmam queilacdo higieniza a

regido genital, que é tida como feia e assimétrica.

A mutilacdo genital feminina pode ocorrer de ti@snias: (1) tradicional, que consiste
na remocao da ponta do clitoris; (2) a clitorideun envolve a retirada do clitoris e parte dos
labios vaginais e (3) a faradnica, remove todoitord, os labios vaginais e costura a vulva
de um lado a outro. Segundo os estudiosos, estaagsalolorosa das tré&:

A mutilagcao faradnica € a mais radical de toda$oawas, pois se extrai toda a
genitalia, resultando na infibulacdo que €, apdwtilacdo, uma espécie de costura
do que resta da genitélia. As mulheres e as memnéikadas ficam apenas com um
orificio para urinar, menstruar e mesmo para daz.4®

A maior parte dos paises que executam a mutilagiitay) feminina o faz sem
nenhuma assepsia ou remédio que reduza a dor atesais utilizados para a mutilagdo vao
desde facas, giletes até cacos de vidro. O legeskedorocesso para a mulher é, fisicamente,
o tétano, infeccdes e dores. Na época do par&tpesbdfre, na maioria das vezes, pressdes no
cranio e coluna. Méae e filho padecem as conseqagmlei mutilacdo. Psicologicamente, os
danos sao geralmente irreversiveis, carregandoll@empara o resto de sua vida os traumas
dessa violéncia (efeitos psiquiatricos, psicossimosie psicossociais}?

Segundo Fran Hosken, estima-se que haja 115 mil®ewulheres no mundo que

sofreram mutilacdo genital feminina, sendo praioenum em 28 paises africanos, com

469 BOUJOU, Jean-MarcO holocausto silencioso das mulheres a quem contam a extrair o clitoris.
Disponivel em: <http://www.mulheres-ps20.ipp.pt/Nadao_Genital Feminina.ht/m Acesso em 28 mai 2010.
470Ver item 3.2 desta dissertag&o.

"1 Por mais que o mundo ocidental veja a pratica &FNMomo originaria do islamismo, na pesquisa néo fo
encontrada nenhuma referéncia a ela no Alcordajgum autor levantando tal pratica ao Isld. Ha peguena
mencao, efetuada por Bodim de Moraes, de que lsauera passagem ambiguahaalith, o que justificaria sua
imposicdo e, a0 mesmo tempo, sua auséncia em ghgises islamicos. BODIN DE MORAES, Maria Celina.
Danos a pessoa humanaima leitura civil-constitucional dos danos mor&ie de Janeiro: Renovar, 2003.

472 DINIZ, Débora. Valores universais e direitos crdis. In NOVAES, Regina. (Org.Direitos humanos:
temas e perspectivasRio de Janeiro: Mauad, 2001

473 |bidem, p. 59.

4™ |bidem.
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costumes diferentes, variando de uma regido pait@.of ablacdo do clitoris é a mais

praticada na Africa do oeste, ao passo que a lafifio (faradnica) o é em paises como a
Somalia, o Sudéao, a Etiopia e o Egito. Mas a mgitdagenital feminina nao é privilégio

somente dessas regides, pois outros paises no némdgualmente essas praticas, como o
Iémen, a Indonésia, a Malasia, e outros, do sulvemie indiano. Isso acontece também em
certos paises da Europa, da América do Norte e wddrdlia, que abrigam comunidades
imigradas destas regides. Na Europa, assim comdsiaslos Unidos, filhas de imigrantes

sdo excisadas |4 mesmo ou levadas aos seus paisegai para sé-fg°

Beatriz Labate noticia que alguns grupos indigetsa®\maz6nia e do Peru também
praticam a mutilacdo genital feminina. Contudouto ndo descreve as formas utilizadas
pelos indios amazobnicos, descrevendo, com preasa@tica realizada pelos Shipibos, povo
guerreiro da familia Pano que vive na regido doydlicao Peru. Segundo a autora, tdo logo a
menina tem sua primeira menstruagdo deve subnmet@o-gjue ela nomina de “circunciséo
feminina. A autora informa, também, que por ocasidaima viagem que fez a comunidade

procurou indagar a razéo de tal pratica, pois:

[...] curiosa a falta de consenso quanto ao pompe operacdes. Indagando a
respeito, obtive respostas tdo diversas quantddaiest “a mulher com clitéris fica
ociosa”; “para que a mulher engorde”; “para tiramau cheiro”; “se néo tirasse,
cresceria um pénis ali”; “para ela ndo virar léahicutras respostas foram algo
tautoloégica: “se ndo todas as suas inimigas cagoardela’; “ela seria
discriminada”; “a verdadeira mulher ndo tem.” Enfiao insistir muito, acabava
assim:Es la costumbre ou era una mo¢&@ o costume; era uma moda). E muitas

avos sem clitéris disseram néo saber o potfué.

A autora cita o caso de Segundina Cumapa, Presidia®rganizacion de Mujeres
Indigenas de La Amazonia Peruamae assistiu a excisdo de sua irma mais velhaafijnea:
“[...] a operacdo néo faz diferenca para o ato aexucultura ocidental pensa que se tirar o
clitéris acabara o prazer da mulher. Mas para dgit8hnao é assiffi.” Labate expde que
esse pensamento vai ao encontro do expresso pop@iegos contemporaneos:

Mariza Corréa, especialista em estudos de génsctarece que “a nogéo de prazer
centrada no clitoris € ocidental. Assim, ndo cadrgyntar se eles cortavam ‘aquilo’
para cortar o prazer — e sipor que cortavam, quais sdo as razdes locais”. Ja
Jacques Tourneau, etnocientista francés, espeoeldalvez a excisdo represente
uma castracdo simbolica para dominar as mulherama forma de retirar seu

4> HOSKEN, Fran P.The hosken report : genital and sexual mutilationof females Lexington, Mass,
Women's International: Network News, 1993.

47 | ABATE, Beatriz CaiubyMutilacdo genital feminina aqui do lado. Planeta 8grado: Povos Indigenas
02/02/2005. Disponivel em _<http://terramistica.domtindex.php?add=Artigos&file=article&sid=55&ch=6
Acesso em 28 mai 2010

477 Ibidem.
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apetite sexual, diminuindo assim as rela¢des extiramoniais. Para a psicandlise, o
clitéris pode ser considerado como um pequeno Eesig extirpacao tira o aspecto
masculino e categoriza a jovem sem ambiquidade aomolber — outro ponto em
gue a teoria nativa coincide com a cientifica. Aldisso, o fendmeno tem sido
interpretado como uma forma de distinguir as melhelas outras fémeas primatas,
cujo clitéris as vezes possuem varios centiméffos.

A mutilacdo genital feminina provoca, segundo dadssos, sequelas e mortes e foi
necessario um discurso radical, questionando \aleexulares e chocando consciéncias
coletivas, para que algumas iniciativas, em nivehdial, fossem tomadas. As reivindicacdes
das mulheres ao redor do mundo se exprimem em sedadireitos: direitos de acesso a
igualdade, a liberdade, a saude, a educacéo, acdbtele renda, ao poder politico, o direito
ao controle do corpo e da sexualidade segue o mpsnudpio e essas reivindicagdes deixam

evidente que somente o amparo legal podera trasspeito a esses direitos.

Nesse contexto, a Recomendacdo Geral n° 14, etkbgralo Comité para a
Eliminacdo da Discriminagdo Contra a Mulher, prgacio com a continua pratica da
mutilacdo genital feminina, afirma que os Estadatep deveriam “adotar as medidas

apropriadas e eficazes destinadas a erradicatiegpda circunciséo genital feminin&>

Henry Steiner e Philip Alston noticiam que a Asagab de Mulheres Africanas para a
Pesquisa e o Desenvolvimento — AAWORD, organizaggmgovernamental com sede em
Dakar, Senegal, expressou 0 mesmo repudio: “AAWORI), condenando firmemente a
mutilacdo genital e todas as demais praticas -ictomdis ou moderna - que oprimem a
mulher.*®® Ainda que exprimindo tal posicdo, a associacdradpatente que o assunto diz
respeito as mulheres africanas e que sem a atitieip@cdo delas nenhuma mudanga podera

ser vislumbrada.

Afora esses instrumentos, o Grupo de Trabalho dad®es contra a Mutilagao
Genital Feminina informa:
Hoje em dia, munidos de novos conhecimentos e derastente consenso sobre a

abordagem programéatica comum, podemos ser aindaafiedzes a incrementar os
esforcos de erradicacdo da MGF/E. Com parceriawgadas e mais recursos,

78 |bidem.

479 As recomendagdes elaboradas pelo Comité podeensentradas no site da Division for the Advancement
of Women. Department of Economic and Social Afatenvention on the Elimination of all forms of
Discrimination  Against Women. Disponivel em: <http:/www.un.org/womenwatch/deedaw/
recommendations/index.htmlAcesso em 28 mai 2010.

80 Texto original traduzido pela mestranda: “AAWORD,), firmly condemns genital mutilation and ather
practices — traditional or modern — which oppressnen and justify exploiting them economically ocisdly,

as a serious violation of the fundamental rightsvofmnen”.STEINER, Henry, ALSTON, Philignternational
human rights in context 2. ed. New York: Oxford University Press, 20004 p9
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podemos estender o nosso apoio a comunidades ero todndo a fim de que estas

possam enveredar pela eliminacéo de todas asgu@icMGF/E no espago de uma

geracdo e tornar realidade os compromissos intiemais:®*

O Grupo de Trabalho de Doadores contra a MutilaG&aital Feminina/Exciséo
informa que alguns dispositivos que tém procuradoutir e erradicar a mutilagdo genital
feminina, como artigos relevantes da Declaracaovédsal dos Direitos do Homem, da
Convencao para a Eliminacdo de Todas as Formassdariinacdo Contra as Mulheres e da
Convencéo sobre os Direitos da Crianga. Os comgsmsiestao reiterados nos Planos de
Acdao resultantes da Conferéncia Internacional sBpulacdo e Desenvolvimento de 1994,
da Quarta Conferéncia Mundial sobre a Mulher déb1®8a Sesséo Especial da Assembleia
Geral das Nacdes Unidas sobre a Crianca de 200Zaka Africana dos Direitos e Bem-
Estar da Crianga, no Protocolo dos Direitos da Eiuém Africa, este também designado por
Protocolo de Maputo e, em parte, na Carta Africotae os Direitos Humanos e dos Povos,
onde os Estados africanos se comprometem, airidmaa todas as medidas apropriadas para

eliminar praticas sociais e culturais lesivas despa human#?

Os governos ao redor do mundo continuam a seraglamta eliminar as praticas da
mutilacdo genital feminina. Em 2008, o Conselhorieoico e Social das Nac¢des Unidas e a
Assembleia Mundial de Saude emitiram resolucdesgratmente dedicadas a promocao de

medidas para eliminar as praticas de mutilacddajeaminina’®®

Grupo de Trabalho dos Doadores deixam patente qumenosas agéncias
governamentais de cooperacdo técnica e de deseneale, Organizacdes das Nacdes
Unidas, OrganizacBes Intergovernamentais e Fundag@ie/adas de varios paises ja
manifestaram o0 seu compromisso perante a abordagEramatica comum, dentre os quais

se destacam:

» Alemanha — Ministério Federal da Coopera¢cédo Ecocdmido Desenvolvimento, Agéncia
Alema de Cooperacao Técnica, Kreditanstalt fur \&tiedfbau (KfwW)

« Austria — Ministério dos Negdcios Estrangeiros

81 Grupo de Trabalho de Doadores contra a Mutilacénité Feminina/Excisdo. Plataforma de Acdo para a
Eliminacdo da Mutilacdo Genital Feminina/Excisao GME). Uma questdao de igualdade de género
Disponivel em: <http://www.fgm-cdonor.org/publicais/dwg_platform_action_portuguese pdfcesso em 28
mai 2010.

82 |pidem.

83 Disponivel em: fittp://www.un.org/documents/scres.htricesso em 29 mai 2010.
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 Estado Unidos — Agéncia Norte-Americana para o Desdeimento Internacional
(USAID)

» Holanda — Ministério dos Negocios Estrangeiros
e Irlanda — Irish Aid (Ajuda Irlandesa)

« Itélia — Direcdo Geral de Cooperacédo para o Degeinvento do Ministério dos Negocios

Estrangeiros

* Noruega — Ministério dos Negocios Estrangeiros,nsgéNorueguesa de Cooperacao para
o Desenvolvimento (NORAD)

* Reino Unido — Departamento para o Desenvolvimeantgrhacional (DFID)

» Suécia — Agéncia Sueca de Cooperacéo Internaganalo Desenvolvimento (Sida)
» Alto Comissariado das Nag¢des Unidas para os RefagieACNUR)

* Banco Mundial

« Comiss&o Econdmica das Nac¢des Unidas para AfriCa)E

* Fundo de Desenvolvimento das Na¢des Unidas panallzelM(UNIFEM)

* Fundo das Nacdes Unidas para a Infancia (UNICEF)

* Fundo das Nacdes Unidas para a Populacdo (FNUAP)

» Gabinete do Alto-Comissério das Na¢des Unidas gafaireitos Humanos (OHCHR)
* Organizagao das Nacdes Unidas para a Educacaénei&e a Cultura (UNESCO)

» Organizacao Mundial de Saude (OMS)

* Programa Conjunto das Nag¢des Unidas sobre VIH/RINEIDS)

* Programa de Desenvolvimento das Na¢des Unidas (FNUD

» Voluntarios das Nac¢bes Unidas

* Comisséao Europeia (CE)

* Organizagao Internacional para as Migracgoes (OIM)

* Fundacédo das Nacdes Unidas (FNU)

+ Fundo Global Wallace

Apesar de todos esses esfor¢os, a mutilacdo gésmtalina ainda se faz presente em
muitos paises e dela ndo sdo conhecidos qualgoefitie para a saude, muito ao contrario,
pois é voz corrente, e estudos médicos assim ceauprogue ela é dolorosa e traumatica e
interfere com o funcionamento natural do corpogdeconsequéncias nefastas, haja vista que
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pode levar & morte por infeccdo ou hemorragiapmasseimo a mortalidade, no caso de parto,

ao neonatal.

No campo dos Direitos Humanos, € inegavel que danab genital feminina propaga
a desigualdade de género, além de se constitumrenforte instrumento de descriminacéo
contra a mulher. Ela viola varios direitos, comdireito a satude, seguranca, integridade fisica
e liberdade. Afora isso, evidencia tratamento ¢rdetumano e degradante. A esses se soma a
afronta a Declaracdo Universal dos Direitos dasr€as, quando realizada em infantes,

aliado ao fato que pde em causa o direito a vidando dela resulta morte.

Apos as abordagens relatadas neste tépico, € pbsdiservar uma colisdo entre
Direitos Humanos, embate expresso pela contraposiglie o direito a autonomia privada,
consubstanciado no direito a particularidade calfue o interesse da comunidade
internacional em erradicar determinadas praticagtr&das as normas internacionais de
Direitos Humanos, o que leva a indagacdo de corperauessa tensdo? Talvez, a0 menos
para ver iluminado o impasse, a tarefa possa segnéamda a luz das propostas de dialogo

intercultural anteriormente apresentadas.
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CONCLUSAO

Nés vos pedimos com insisténcia nunca digam - &soatural diante dos
acontecimentos de cada dia numa época em que aetnafusdo em que corre 0
sangue em que ordena-se a desordem em que ocatbitriforca de lei em que a
humanidade se desumaniza N&o digam, nunca - issteal".

Bertold Brecht

Ao término desta dissertacao, a qual teve porigbjetestudo dos Direitos Humanos ,
delimitado pelos Direitos Humanos Internacional solscopo da cultura islamica frente as
relacbes de género, fica a certeza que o debatrdo proposto propiciou a reflexdo de que
em uma sociedade global, composta por diferentepogr sociais, com experiéncias de
formacdo divergentes e, as vezes, até antagbmictisras e identidade totalmente impares,
os DH fixam-se como tema indispensavel para o dedas rumos que a humanidade
pretende tomar, seja aderindo a um universalisramaopolita, seja reforcando as identidades

e cultura local.

Olhar a trajetéria humana traz a certeza de gqestseingressando em um periodo em
que a retomada do ideal da Antiguidade ligado &@aatorna-se imperativo para o
desenvolvimento dos Direitos Humanos. O caminhomnat levou o homem a questionar
valores do Estado e seu papel na sociedade. Essemomespirito racional acabou por
desencadear as grandes revolucdes e 0 desenvdvid@eoonstitucionalismo e a elaboracéo

de varios textos declaratérios de Direitos Humanos.

O movimento de internacionalizacdo dos Direitos Hoos acarretou o0
reconhecimento da pessoa humana como sujeito dedDinternacional, o que conduz a uma
visdo mais universalista da sociedade, visto qu@essoas, independentemente de raca,
credo, religido, identidade ou cultura possuem smaepatamar de igualdade ante a protecao

dos direitos humanos.

Algumas consideracdes positivas foram evidenciadadongo da pesquisa, assim
como a necessidade de se enfrentar desafios, catadragilidade de proteg¢édo dos Direitos
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Humanos, seja no campo interno quanto internagional necessita de um consenso mundial

em relagéo ao tema.

E conclusiva, também, a necessidade de aplicatiilidaratica de protecdo dos
Direitos Humanos, tendo em vista que as variasadsges tedricas construidas ao longo dos
anos acabam sem efetividade, pois esbarram entgaest cultura, soberania, religido, entre
tantos outros. O fendbmeno da universalizacdo eodmapolitismo, impulsionados pelo pos-
guerra, foi responsavel pela revisdo de diverssi#tutos, como o da soberania, no sentido de

reforcar a ordem internacional e sua tendénciaeusaista.

A globalizacdo, fenbmeno dos tempos modernos, tambeéntribuiu para novas
caracteristicas dos Direitos Humanos na atualidadm ela, as diferentes culturas passaram
a ter um contato mais aproximado, o que acabougpmar um choque de parametros e
paradigmas, pois cada cultura possui suas partidatkes e peculiaridades. Por este motivo,
entre o teor eminentemente universalista e o t&atanente relativista, ha de existir nuancas
mediadoras, como a tolerancia e o respeito ao ,onitconceito de tolerancia como forma de
consideracdo da existéncia do outro que diferésAl pesquisa € conclusiva no sentido de
gue para que se possa pensar em um possivel @deleata dos Direitos humanos no plano
internacional, como forma de defesa dos individumsinstituto da toleréancia se faz
indispensavel para o inicio do debate e uma cutjuease aproxima de outra ndo deve exclui-
la, mas sim procurar assimilar os pontos de coéweig para juntos verificar os pontos

divergentes, fixando como meta os Direitos Humanos.

Portanto, conclui-se que compreender a diversidadailturas tao diferentes entre si,
como a cultura islamica e a ocidental, é o camintoial para a integragdo, o que implica um
exercicio de compreensao e de respeito as ideaidadiferencgas, Unica possibilidade viavel

de construcdo de um dialogo internacional.

Assim, de todo exposto, resta a certeza de querm teniversalista e a relativista
encontram-se em franco embate, com a primeira agtando que a imposi¢do dos costumes
e direitos ocidentais ao resto do mundo acarretsmia forma de ocidentalizacdo do mundo,
pois as culturas ndo seriam respeitadas. Os ualigtes temem que a adoc¢ao do pensamento
relativista venha a justificar algumas violacbes @oreitos Humanos. Ja os partidarios do
relativismo cultural, por sua vez, insistem quenasnas concernentes aos direitos humanos
devem ser consideradas e aplicadas, de acordo ®ordiferentes contextos culturais

formadores das sociedades. Os adeptos desta edieatdam impor a concepgao de que existe
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uma imensa variedade cultural entre as inUmeragdames que se encontram espalhadas
pelo Globo Terrestre e, por conseguinte, todaspéceges de costumes locais precisariam ser
reputados validos. Nao seria correto eleger umziddunimero de modelos culturais, que
seriam tidos como padrdes universais e, fulcraddesn passar a avaliar e a estigmatizar
todos os outros que com eles nao se coadunassdmgnidade humana continuaria sendo um
relevante principio a ser preservado, mas, ao &omtdos universalistas, muitas vezes
rotulados como defensores das ideologias ocidemajse procuram oferecer guarida a esta
dignidade por intermédio de uma mentalidade voltzta os direitos individuais, a doutrina
relativista tem-se utilizado mais de uma abordagehetiva de protecdo a esta mesma
dignidade, através de interacdes com a propri@dade, que policia as a¢des dos individuos.

Este € o motivo porque severos controles comportaisepela comunidade sdo permitidos.

N&o obstante a polémica, a conclusdo que se chegge & Declaragcédo Universal dos
Direitos Humanos deve ser imposta como um cédégatdacao e de conduta para os Estados
integrantes da comunidade internacional, em raedcodsagrar o reconhecimento universal
dos Direitos Humanos pelos Estados, razao pelaagualllturas ndo podem ser vistas como
antagOnicas e excludentes, devendo ser buscadasesugomuns entre elas. Dialogo e
respeito parecem ser as palavras certas para ommneepara o futuro, sendo a dignidade
humana um critério possivel para orientar todasiligras, pois transcendem todos os valores
e se moldam perfeitamente aos dois imperativoscuiterais propostos por Boaventura de
Souza Santos: a do circulo mais amplo de recipadeidientro de uma cultura e do direito de
sermos iguais quando a diferenca nos inferiorizdiferentes quando a igualdade nos

descaracteriza.

O modelo imperante requer novos olhares para essspgrtiva de mundo e de
direitos ideoldgica e politicamente construida, meontexto histérico ultrapassado e com um
modelo de homem que n&o incorpora as diversid&dbsra de preparar para avancar, e ao

incorporar a perspectiva de género, abrir o lequelaral, pois como afirma Corine:

Enquanto tratamos de estender os horizontes eumgi@f o discurso dos direitos
humanos existentes, necessitamos também de uma geregdo de direitos
humanos. Necessitamos mudar o paradigma que cancebalireitos humanos
como direitos dos poderosos, necessitamos escstaozes daqueles que néo
compartilham desse poder. Necessitamos ver essiagdes através dos olhos das
vitimas, vitimas do desenvolvimento, do progresko ciéncia e da técnica; [....]
através dos olhos dos impotentes, [....] daqualgs culturas tém sido destruidas,
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daqueles que tém estado nas margens, nos flartcagsados olhos daqueles do
Sul, no Sul e daqueles do Sul, no Norte; atravéstims das mulhere$*

Mulheres que a pesquisa deixou falar, pois relegadadmbito da casa e da criacao
dos filhos, enquanto os homens saiam para o muadabdalho, do poder, da guerra e do
conhecimento. Conclui-se que as representacoesaisogpor isso, basearam-se na
domesticacdo das mulheres a partir da biologiZ8t@a sua identidade, justificando sua
excluséo e permitindo ao mesmo tempo ao homemuiisdfy espaco publico a elas vedado.
Ao homem foi legado 0 mundo do dominio publicorespondendo as mulheres o mundo do

privado, onde se desenvolveu a submissao e adnfgdo em relacdo ao homem.

Portanto, os Direitos Humanos de nossa época m@ascde um ponto de vista
mundial, historicamente construido, que se baseigpnessdo das mulheres e sua confinacao
ao dominio privado, pelo que se chega a conclusagud € necessario, também, um novo
dialogo, permeado pela nogéo de que géneros maseufeminino sdo construg¢des culturais,
isto &, definidos pela moral e ética de um conjudéo membros de uma determinada
sociedade que, em relacdo com 0 meio em que regidentesenvolvem, estabelecem nocdes
de valor do que é mais ou menos feminino ou, maigxenos masculino, conforme se péde

verificar ao longo desta dissertacdo em relacadtara islamica.

A pesquisa revelou uma das mais exuberantes callarguidas durante o primeiro
milénio, a civilizacdo islamica, que legou a hurdadie valiosas conquistas em varios ramos
do saber. na Medicina, através de centenas deldsmtaem que sistematizaram todo o
conhecimento meédico produzido até entdo, na Fid@aimica, Psicologia, Filosofia,
Literatura, entre outras areas. A algebra € umacicétipicamente &rabe. Tradugbes e
comentéarios das obras de Platdo e Aristotelessfeielos eruditos muculmanos da época,
foram responsaveis, em boa medida, pela presenadg&ddosofia grega durante a Idade
Média. Todavia, apesar de todo esse esplendoiifaient as possibilidades de reflexdo e de
inspiracdo que ela oferece, a cultura arabe pemegmaticamente desconhecida do ocidente,
gque a vé somente nos exemplos de radicalismoolergucia, motivo pelo qual se conclui
gue é necessario eliminar esse persistente destor@mto da rica tradicao islamica entre os

ocidentais.

484 Corinne Kum ar-D'Souz® vento do sul: em direcéo a novas cosmologiasn CLADEM - Comité Latino-
americano para a Defesa dos Direitos da Mulher P8&dto, novembro, 1993.

8% Entendida como explicacéo das desigualdades oduesrsocialmente, a partir das caracteristicasm$isios
individuos, ou seja, por sua identidade de génergertencimento a um determinado grupo racial-étnic
Definicbes da Web. Glossario. Disponivel em: &ttp://www.clarocurtas.com.br/versao-2008/paginas/
glossario.jsp. Acesso em 15 jul 2010.
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Com relacdo a submissdo da mulher islamica, deversbrado que a juventude esta
procurando formas de abolir uma construcdo mileas#, porque a globalizacdo e as
necessidades que ela imprime ao préprio procesgemfecom que homens e mulheres
esclarecidos busquem novas alternativas. A mubiagmica, hoje, é fruto de um processo
cultural que somente a educacao pode derrubar @ s&oples comparacao entre mulheres
ocidentais e orientais, pois cada uma carrega ofaelo de construcBes histéricas de

dominacéo.

A mutilagdo genital feminina, ainda existente emitasu paises islamicos, é,
reconhecidamente, uma violacdo dos Direitos Humanmsim de sua pratica € um objetivo
global. Tanto que ja é possivel vislumbrar o precede mudanca social com vistas ao
abandono de sua pratica em alguns paises. CorAogedagla, a pesquisa revelou a pratica e as
razdes que justificam sua persisténcia. Assim, loeee que é necessaria uma abordagem
conjunta e coordenada, que promova uma mudancal gmsitiva aos niveis comunitérios,
nacional e internacional. O esclarecimento, atra@ésducacao, € a mola propulsora para o

abandono da pratica.

Isto posto, a conclusdo que se chega ao final dbst®rtacdo é que as normas
internacionais de Direitos Humanos, sobretudo daJaternacional de Direitos, ndo foram
acordadas (e grande parte ainda ndo sao) comieigeyéo de toda a humanidade, o que
reflete uma opcéo valorativa especifica. Isto aamm desafio a legitimidade do paradigma
contemporaneo da teoria e pratica dos Direitos hasigpois constantemente em confronto

com as particularidades cultural, conforme se exddel neste estudo.

Por outro lado, o peso da universalizagdo impregmas normas internacional de
Direitos Humanos, acaba por comprometer sua vaidadaplicabilidade, o que pode ser
deduzido se houver uma visao das particularidaulésrais. Afora isto, ndo se pode esquecer
que cada vez mais é questionavel o fato de quetificagdo universal de tratados e
declaracdes de Direitos Humanos por Estado dedistiradigdes culturais possa representar,
na mesma propor¢do, um comprometimento efetivo @mormas neles consagradas. Até
porque, o discurso atual dos Direitos Humanos é\aigmte, o que significa dizer que ele
vem sendo utilizado, como bem expressa Rachel HeéedBarros Francisco, “a0 mesmo

tempo, por movimentos contra-hegemonicos e hegawo$hi ou seja, “ele vem sendo
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invocado tanto por pessoas oprimidas em Estadositatbs como por Estados autoritarios

contra povos oprimidos, sob a justificativa derveacdo humanitaria'

Acrescente-se, ainda, que paralelo ao processondersalizacdo dos Direitos
Humanos ha um sistema especial de tutela da pdssmana em suas especificidades,
movimento que nao significa a protecdo das padimddes culturais como um dos
elementos especificadores do homem. A respeitaveasitiade cultural, foi possivel perceber
demandas de reconhecimento da diferenca, mas osctaces futuros tém que considerar
vozes de paises dissonantes, pois ndo basta majeitelativismo cultural impresso nos
programas dessas conferéncias, é preciso declaemeasidade de se criar espacos de didlogo
entre as culturas, visando estreitar o vinculorasilm entre a humanidade para alcance de
uma universalidade legitima de Direitos Humanos Bl esta aqui a lancar a ndo aplicacéo
da universalidade, até porque isto poria a ternuo to arcabouco juridico do Direito
Internacional dos Direitos Humanos, 0 que se podeter isto foi expresso em diversos
momentos deste trabalho que se finda, é analissiy@is caminhos para se alcancar um

consenso universal que possa legitimar todas @digdes culturais.

As propostas de dialogo analisadas no capitulparébora divergentes e com pontos
de contato, apresentam entendimentos articuladasopdialogo intercultural. Panikkar com o
seu reconhecimento, An-Na'im com a boa-fé e respeifituo e Souza Santos falando em
circulo de reciprocidade expressam entendimenioukatio entre as distintas concepcoes
culturais de vida digna, baseado na incompletudéuraly mas visando conduzir ao
surgimento de um consenso normativo universal dma® e valores de Direitos Humanos

(infelizmente a longo prazo).

Todavia, é forcoso reconhecer o carater essencitédmieistérico e cultural dos
Direitos Humanos, refletindo uma opcao valorativa déterminado momento historico e
contexto cultural, pelo que ndo é estéatico, o qua la afirmativa de que o consenso
alcancado jamais seré imutavel. Os casos difiggesantados no Capitulo 3 deixam antever
algumas dificuldades que serdo encontradas, pa@septe o0 embate entre o direito a
autonomia privada, quando referente a determinadéicg@ cultural e o interesse da
comunidade internacional expresso nos instrumetedsireitos Humanos. O problema néo é

de facil solugédo, mas a recusa de qualquer teathterarquizante entre os Direitos Humanos

8¢ FRANCISCO, Rachel Herdy de BarroBialogo intercultural dos direitos humanos Disponivel em:
<http://www.dhdi.free.fr/recherches/droithomme/merasiRachelmemoir.pdf Acesso em 14 jul 2010.
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implica que a categoria dos direitos culturais deea alcada ao mesmo patamar de

preocupacéao e protecao dos direitos e liberdadiegdoais.

A crise da modernidade se faz presente, e 0 sedigara calcado nas ideias de
racionalidade e universalidade ndo é capaz de mecen o homem em suas especificidades,
sendo necessaria uma nova perspectiva de Direilogahos que levem em consideracao as
particulares culturais do ser humano (o que é ipativel com a concepcdo abstrata do
individuo racional, atomizado e sujeito de direitositos), de forma que as diferencas
culturais, politicas e religiosas imperantes natucal islamica ndo interfram na

internacionalizacdo dos Direitos Humanos, tantoeatdo a mulher, quanto ao homem.
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CRONOLOGIA

* Origens (570-632)
570: nasce, em Meca, o profeta Maomé
595: Maomé se casa com Khadija
611: 0 profeta comeca a receber a revelacéo do Coréo
622: Maome e seus seguidores migram para Medina; comegiendario islamico
630: os discipulos do profeta conquistam Meca e Ma@to#ra a sua terra

632: Maomé morre

* Formacao e expanséao (632-661)
632-634:califado de Abu Bakr, sucessor de Maomé; o Isixgande rumo ao Egito,
Siria e Ird
634-644:califado de Umar, o segundo sucessor; o texto dadd®lancado
644-656:califado de Uthman, o terceiro sucessor

656-661:califado de Ali, o quarto sucessor

» Isla Classico (661-1258)
661-750:dinastia Umayyad; o Isld cruza os mares e ché&gpanha e india
680: fundacéao do xiismo
750-1258:dinastia Abbasid
800-900:texto das Hadith é compilado
909-1171:dinastia Fatimid no Egito

1095-1270:cruzadas cristas na terra santa

+ Ultimos impérios (1258-1918)
1200-1526:sultanato de Dehli no norte da india
1350-1680:estados mugulmanos no sul da india
1380-1918:Império Otomano

1453:otomanos conquistam a crista Constantinopla, gss&apa se chamar Istambul
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1492: cristdos expulsam os ultimos mucgulmanos da Espanha
1501-1799dinastia Safavid no Ira

1526-1857dinastia Mughal na india

1654:concluida a construcao do Taj Mahal

1798:Napoleéo invade o Egito

1815-1900cristdos colonizam o norte da Africa e o Orientellé

Periodo moderno (1918-2006)

1918: Império Otomano € dividido entre poténcias eurapeéi

1919-1984 paises mugulmanos deixam de ser colbnias do Qeiden

1928:fundada a Irmandade Mucgulmana, primeiro grupo exse&

1948:guerra entre arabes e israelenses

1964:fundacao da Organizacao para Libertacdo da Reaesti

1979:Revolugéo Islamica do Ira

1996: milicia Talibd toma o poder no Afeganistao e ceigime islamico mais rigoroso da
Terra

2001:ataque terrorista de 11 de setembro de 2001 costEdJA; guerra no Afeganistao

2003: EUA atacam o Iraque e derrubam o ditador Saddasséiin; comeca ofensiva para
democratizar o mundo islamico

2006: Publicacéo de charges do profeta Maomé na impeamsg@éia provoca onda de

protestos violentos contra os ocidentais no muskdmnico
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GLOSSARIO ARABE *¥/

Ahdith/hafith

Informacgbes, relatos. Sao as tradicbes documentadas
ensinamentos e acdes do profeta Maomé que, eméorastivessen
no Alcordo foram registradas para a posteridade peus
companheiros intimos e membros de sua familia

Ahl-al-hadith

O povo da Hadith. Escola de pensamento que surgiante o
periodo omida e que ndo permitia que os juristassasn djtihad
mas insistia na idéia de que toda legislacdo sdafuentasse er
Ahadithvalidas

Ala/Alah

Palavra que significa "Deus" em arabe (néo é o raenem deus
diferente dos outros. E 0 mesmo que God em indé&s/a em
hebraico

Al-qur’ an Alcorao:

Livro sagrado dos mulgumanos, o mesmo que “Corao”

Ul

Burka: Vestimenta feminina, que mantém o corpo, a éaas maos coberta

Caaba/Kaaba/Ka’'bah | Construcdo simples em forma de cubo, onde se miaraum
meteorito negro, se encontra em Meca; acredita<e BN
monumento construido originalmente por Addo e depdonstruidc
por Abra&o. E o ponto focal das oragbes mugulmanas

Califa Governante religioso e politico. Em arabe signifmacessor".
Originalmente usado para o0s sucessores de MaomértiAde 1258,
perdeu a importancia e passou a ser usado cortopgdlitico

Coraixitas Relativo a Coraix, tribo de Mohammad

Dar AL-Islam Casa do Isla. As terras sob dominio mugulmano

Fagih Jurista, perito em lei islamica

Gabriel Nome do anjo que revelou as verdades de Deus arviohd, seria g
mesmo anjo gue anunciou 0 nascimento de Jesusia Mar

Gar Hira Caverna, perto da montanha da Luz, onde Mohamméddava

487 Adaptado do livro de Karen Armstror@,Isld e ampliado com vérias fontes.
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Hadith Um discurso, mensagem, agdo ou historia do prfatame,
relatado pelos seus contemporaneos

Hajj/Haj A peregrinacdo anual a Meca, um dos cinco pilapdsld. O
muculmano saudavel e com condic¢des financeirasfdeee o haj
pelo menos uma vez na vida

Haram Algo que o mugulmano nao deve fazer ou comer (jmgcad

Hégira/Hijrah A migragédo de Maomé e seus seguidores de Mecavetima, para
escapar da perseguicdo as suas crencas. A mignacéura o
islamismo é marca o inicio de seu calendario

Hijab Traje tipico islamico usado pelas mulheres parat&ger sua
modeéstia”, como manda o Cordo. Seu tamanho vadaateo com
as tradi¢cdes regionais

Ihram Estado de pureza espiritual exigido dos mugulmgnesdesejam
fazer a peregrinacdo a Meca

Imane Sucessor e lider

Isha Oracéao da noite

Isla Conjunto dos povos de civilizagéo islamica, qudgasam o
islamismo. Significado da palavra: "rendi¢éo" oublsissdo" a Deus

Islamismo Religido fundado por Maomé, também chamada por Méiemo

Jamrah Al-Agaba

O pilar mais préximo de Meca

D

Jihad A luta e o esfor¢o de um seguidor da religido parer a fé islamica
da melhor forma possivel e defender o Isla, mesmasso
signifiqgue o uso da forca

Ka’bah A Casa de&\la (Ala) na Sagrada Mesquita de Meca

Kalam Uma discussdo baseada em hipéteses islamicas, dstogs
teologicas. O termo € muitas vezes usado paraedesa tradicdo d
teologia escolastica muculmana

Khalifah O mesmo que califa, governante politico e religioso

Madrasah Colégio de educacgéao superior mugulmana, onde osaslelama

estudam disciplinas comdigh ou kalam
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Makkah/Meca Cidade arabe onde nasceu Mohammad

Maomé Incorreta transliteracdo espanhola do nome 'Mohaihmdundador
do Islamismo. Apesar do nome 'Maomé' ter sido ndiftsndido nos
paises de lingua latina, o nome correto do préfetdador do
Islamismo é 'Mohammad'

Meca Cidade arabe sagrada do islamismo, onde Maoméuwnagzaa onde
retornou depois de fundar o islamismo

Medina A segunda cidade sagrada do islamismo, para ondenkléugiu
guando foi perseguido, se localiza a 400 quil6nsatiarte de Meca

Mesquita Local onde os mugulmanos fazem suas oragfes emnton;

Mihrab Nicho aberto em todas as mesquitas para aponteegiad de Meca

Muslin Muculmano, seguidor da fé islamica, aquele queqarat Islam (Isl&)

Mohammad Maomé fundador do Islamismo

Nigab Véu que cobre o rosto e revela s6 os olhos

Omar Conselheiro do profeta, segundo califa eleito psiostas

Omidas Ricos chefes de Meca

Qiraan Forma acompanhada de Hajj

Qiran O peregrino que faz o Hajj Qiran

Ramada Més sagrado dos mugulmanos. Nono més do calerldaeo

Sharia Conjunto de leis islamicas, tratando de costuntss\eda em
sociedade

Sufismo/Sufi Movimento mistico dentro do islamismo

Sunita O principal tronco da religido, concentrando 90% nmcgulmanos
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Sunnah

Costume, pratica rotineira. Os habitos e a pragtigiosa do profeta
Maomé que foram registrados para a posteridade g®rs
companheiros e sua familia e sdo considerados rman@iamica
ideal. Asunnhé, por conseguinte, cultuada na lei islamica, pae
0s muculmanos possam se aproximar bem da figuteetiypira do
Profeta, na sua perfeita submissao (isld) a Deus

=2

Surata/Surah

Capitulo do AlCoréao

Taliba/Taleban

Estudante. Palavra pouco usada pelos mulcumanose Mombém da
milicia que governa o Afeganistao

Ulema/Ulama/Alim

Titulo usado pelas pessoas que possuem autoridadextos
islamicos. Homens doutos, os guadidos das tradieges e
religiosas do Isla

Umar

O segundo califa mugulmano e primeiro ComandanseGientes

Umma ou Ummah

A comunidade mucgulmana

Xiita

O segundo maior grupo dentro da religido, concedtrd 0% dos
muculmanos. Esse grupo acreditava que o sucesstoltEmmad
deveria ser seu parente mais proximo
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ANEXO |

DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS

(Traducéo official: UnitedNations High Commissioner For Human Rights)

PREAMBULO

Considerando que o reconhecimento da dignidadentera todos os membros da familia
humana e dos seus direitos iguais e inalienavaistitai o fundamento da liberdade, da
justica e da paz no mundo;

Considerando que o desconhecimento e o despreatirddes do Homem conduziram a atos
de barbarie que revoltam a consciéncia da Humaaidapie o advento de um mundo em que
0os seres humanos sejam livres de falar e de cdbemtds do terror e da miséria, foi
proclamado como a mais alta inspiracdo do Homem;

Considerando que € essencial a protecdo dos diditdHomem através de um regime de
direito, para que o Homem néo seja compelido, gresuo recurso, a revolta contra a tirania
e a opressao;

Considerando que € essencial encorajar o desemaitd de relagcbes amistosas entre as
nacoes;

Considerando que, na Carta, os povos das NacoeadJproclamam, de novo, a sua fé nos
direitos fundamentais do Homem, na dignidade eatorvda pessoa humana, na igualdade de
direitos dos homens e das mulheres e se declasaividds a favorecer o progresso social e
a instaurar melhores condi¢des de vida dentro delilberdade mais ampla;

Considerando que os Estados membros se compromedgreomover, em cooperacao com a
Organizagédo das Nacdes Unidas, o respeito universtdtivo dos direitos do Homem e das
liberdades fundamentais;

Considerando que uma concepcdo comum destes sdlireitbberdades € da mais alta
importancia para dar plena satisfagcéo a tal comissam

A Assembléia Geral proclama a presente Declaragéweetsal dos Direitos Humanos como
ideal comum a atingir por todos os povos e todasg8es, a fim de que todos os individuos
e todos os 6rgaos da sociedade, tendo-a constarteeneeespirito, se esforcem, pelo ensino e
pela educacédo, por desenvolver o respeito desegifoslie liberdades e por promover,por
medidas progressivas de ordem nacional e intemmalgi@ seu reconhecimento e a sua
aplicacdo universais e efetivos tanto entre aslpopas dos proprios Estados membros como
entre as dos territorios colocados sob a sua jgésd

Artigo 1°
Todos os seres humanos nascem livres e iguaisgmuade e em direitos. Dotados de razao
e de consciéncia, devem agir uns para com 0s cennasspirito de fraternidade.

Artigo 2°

Todos os seres humanos podem invocar os direi&ssliberdades proclamados na presente
Declaracédo, sem distincdo alguma, nomeadamentagde de cor, de sexo, de lingua, de
religido, de opinido politica ou outra, de origeational ou social, de fortuna, de nascimento
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ou de qualquer outra situacdo. Além disso, ndo @@ nenhuma distincdo fundada no

estatuto politico, juridico ou internacional dogpau do territério da naturalidade da pessoa,
seja esse pais ou territorio independente, solaf#etonomo ou sujeito a alguma limitacao

de soberania.

Artigo 3°
Todo individuo tem direito a vida, a liberdade ®guranca pessoal.

Artigo 4°
Ninguém sera mantido em escravatura ou em serval@sgravatura e o trato dos escravos,
sob todas as formas, sao proibidos.

Artigo 5°
Ninguém sera submetido a tortura nem a penas dameatos cruéis, desumanos ou
degradantes.

Artigo 6°
Todos os individuos tém direito ao reconhecimergn) todos os lugares, da sua
personalidade juridica.

Artigo 7°

Todos séo iguais perante a lei e, sem distincaodigeito a igual protecdo da lei. Todos tém
direito a protecao igual contra qualquer discrigéita que viole a presente Declaragéo e
contra qualquer incitamento a tal discriminacgéao.

Artigo 8°
Toda a pessoa direito a recurso efetivo para @&djgbes nacionais competentes contra os
atos que violem os direitos fundamentais reconlsqgiela Constituicdo ou pela lei.

Artigo 9°
Ninguém pode ser arbitrariamente preso, detidoxdacd®.

Artigo 10°

Toda a pessoa tem direito, em plena igualdade, ea ajisua causa seja equitativa e
publicamente julgada por um tribunal independerniteparcial que decida dos seus direitos e
obrigacGes ou das razdes de qualquer acusacao Eemanp@nal que contra ela seja deduzida.

Artigo 11°

1. Toda a pessoa acusada de um ato delituoso presimocente até que a sua culpabilidade
figue legalmente provada no decurso de um procpablico em que todas as garantias
necessarias de defesa Ihe sejam asseguradas.

2. Ninguém sera condenado por acdes ou omisséesnqu@omento da sua pratica, ndo
constituiam ato delituoso a face do direito intesnanternacional. Do mesmo modo, ndo sera
infligida pena mais grave do que a que era aplicdyenomento em que o acto delituoso foi
cometido.

Artigo 12°
Ninguém sofrera intromissdes arbitrarias na sua privada, na sua familia, no seu domicilio
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ou ha sua correspondéncia, nem ataques a suadogpatacdo. Contra tais intromissées ou
atagues toda a pessoa tem direito a protecao.da lei

Artigo 13°

1. Toda a pessoa tem o direito de livremente @raellescolher a sua residéncia no interior de
um Estado.

2. Toda a pessoa tem o direito de abandonar epatgie se encontra, incluindo o seu, e 0
direito de regressar ao seu pais.

Artigo 14°

1. Toda a pessoa sujeita a perseguicdo tem oaddeiprocurar e de beneficiar de asilo em
outros paises.

2. Este direito ndo pode, porém, ser invocado 130 ck® processo realmente existente por
crime de direito comum ou por atividades contradas fins e aos principios das Nacdes
Unidas.

Artigo 15°

1. Todo o individuo tem direito a ter uma nacicafedie.

2. Ninguém pode ser arbitrariamente privado danswgonalidade nem do direito de mudar
de nacionalidade.

Artigo 16°

1. A partir da idade nubil, o homem e a mulher tedireito de casar e de constituir familia,
sem restricdo alguma de racga, nacionalidade agideliDurante o casamento e na altura da
sua dissolucdo, ambos tém direitos iguais.

2. O casamento ndo pode ser celebrado sem o lipker® consentimento dos futuros
esposos.

3. A familia é o elemento natural e fundamentasaiziedade e tem direito a protecdo desta e
do Estado.

Artigo 17°
1. Toda a pessoa, individual ou coletiva, tem thiraipropriedade.
2. Ninguém pode ser arbitrariamente privado dgsopriedade.

Artigo 18°

Toda a pessoa tem direito a liberdade de pensanntmnsciéncia e de religido; este direito
implica a liberdade de mudar de religido ou de wm@do, assim como a liberdade de
manifestar a religido ou convic¢cdo, sozinho ou emum, tanto em publico como em
privado, pelo ensino, pela pratica, pelo cultolepatos.

Artigo 19°

Todo o individuo tem direito a liberdade de opinéade expressédo, o que implica o direito de
nao ser inquietado pelas suas opinides e o denarpcaceber e difundir, sem consideracao
de fronteiras, informacdes e idéias por qualqueo e expressao.

Artigo 20°
1. Toda a pessoa tem direito a liberdade de reun@dassociagao pacificas.
2. Ninguém pode ser obrigado a fazer parte de @s@EC&cao.

Artigo 21°
1. Toda a pessoa tem o direito de tomar parte negabh dos negocios, publicos do seu pais,
quer diretamente, quer por intermédio de repreatagdiviemente escolhidos.
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2. Toda a pessoa tem direito de acesso, em cosdigdigualdade, as funcdes publicas do seu
pais.

3. A vontade do povo é o fundamento da autoridadepdderes publicos: e deve exprimir-se
através de eleicdes honestas a realizar perioditarper sufragio universal e igual, com voto
secreto ou segundo processo equivalente que salBa liberdade de voto.

Artigo 22°

Toda a pessoa, como membro da sociedade, temodigeiseguranca social; e pode

legitimamente exigir a satisfagdo dos direitos éatinos, sociais e culturais indispensaveis,
gracas ao esforco nacional e a cooperacao intemacde harmonia com a organizacao e 0s
recursos de cada pais.

Artigo 23°

1. Toda a pessoa tem direito ao trabalho, a liscelba do trabalho, a condi¢cbes equitativas e
satisfatorias de trabalho e & protecéo contra endgsego.

2. Todos tém direito, sem discriminacéo algumalari® igual por trabalho igual.

3. Quem trabalha tem direito a uma remuneracadagiyai e satisfatéria, que Ihe permita e a
sua familia uma existéncia conforme com a dignidadeana, e completada, se possivel, por
todos os outros meios de protegao social.

4. Toda a pessoa tem o direito de fundar com oytesgsoas sindicatos e de se filiar em
sindicatos para defesa dos seus interesses.

Artigo 24°
Toda a pessoa tem direito ao repouso e aos lazsgscialmente, a uma limitacdo razoavel
da duracgédo do trabalho e as férias periddicas pagas

Artigo 25°

1. Toda a pessoa tem direito a um nivel de vidigienfe para lhe assegurar e a sua familia a
saude e o bem-estar, principalmente quanto a alam&n, ao vestuario, ao alojamento, a
assisténcia médica e ainda quanto aos servicosisogcessarios, e tem direito a seguranca
no desemprego, na doenca, na invalidez, na vimngexglhice ou noutros casos de perda de
meios de subsisténcia por circunstancias indepéesida sua vontade.

2. A maternidade e a infancia tém direito a aju@aassisténcia especiais. Todas as criancas,
nascidas dentro ou fora do matrimonio, gozam damagsotecao social.

Artigo 26°

1. Toda a pessoa tem direito a educacdo. A educd€de ser gratuita, pelo menos a
correspondente ao ensino elementar fundamentatsidaeelementar € obrigatorio. O ensino
técnico e profissional dever ser generalizado; @ssx aos estudos superiores deve estar
aberto a todos em plena igualdade, em funcdo dméeto.

2. A educacao deve visar a plena expanséao da pdidame humana e ao reforco dos direitos
do Homem e das liberdades fundamentais e deveefemoa compreensao, a tolerancia e a
amizade entre todas as nacdes e todos os grupi@ssrac religiosos, bem como o
desenvolvimento das atividades das Nag¢fes Unidasapaanutencdo da paz.

3. Aos pais pertence a prioridade do direito delasc o género de educacao a dar aos filhos.

Artigo 27°

1. Toda a pessoa tem o direito de tomar parteniigree na vida cultural da comunidade, de
fruir as artes e de participar no progresso cientd nos beneficios que deste resultam.

2. Todos tém direito a protecdo dos interessesimenaateriais ligados a qualquer producéo
cientifica, literaria ou artistica da sua autoria.
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Artigo 28°

Toda a pessoa tem direito a que reine, no planalseao plano internacional, uma ordem
capaz de tornar plenamente efetivos os direitos diberdades enunciadas na presente
Declaracéo.

Artigo 29°

1. O individuo tem deveres para com a comunidamte, da qual ndo é possivel o livre e
pleno desenvolvimento da sua personalidade. Nociexerdeste direito e no gozo destas
liberdades ninguém esta sujeito sendo as limitagstabelecidas pela lei com vista
exclusivamente a promover o reconhecimento e @itespos direitos e

2. liberdades dos outros e a fim de satisfazansiag exigéncias da moral, da ordem publica e
do bem-estar numa sociedade democréatica.

3. Em caso algum estes direitos e liberdades poderdexercidos contrariamente e aos fins e
aos principios das Nacdes Unidas.

Artigo 30°

Nenhuma disposicdo da presente Declaracao podaegretada de maneira a envolver para
qualquer Estado, agrupamento ou individuo o dikétge entregar a alguma atividade ou de
praticar algum ato destinado a destruir os diratbserdades aqui enunciados.
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ANEXO I

CARTA AFRICANA DOS DIREITOS HUMANOS E DOS POVOS
Carta de Banjul

Aprovada pela Conferéncia Ministerial da Organipagé Unidade Africana (OUA) em
Banjul, GAmbia, em janeiro de 1981, e adotada Y€l Assembléia dos Chefes de Estado
e Governo da Organizacdo da Unidade Africana (O&A)Nairébi, Quénia, em 27 de julho
de 1981.

PREAMBULO

Os Estados africanos membros da Organizacado dadmiéfricana, partes na presente Carta
que tem o titulo de "Carta Africana dos Direitogitunos e dos Povos”,

Lembrando a decisdo 115 (XVI) da Conferéncia dosféhde Estado e de Governo, na sua
XVI sesséo ordinaria realizada em Monrovia (Libgda 17 a 20 de julho de 1979, relativa a
elaboracdo de "um anteprojeto de Carta Africana doeitos Humanos e dos Povos,
prevendo nomeadamente a instituicdo de oOrgaos alaogéo e de protecdo dos Direitos
Humanos e dos Povos";

Considerando a Carta da Organizacao da Unidadeaffri nos termos da qual "a liberdade,
a igualdade, a justica e a dignidade sao obje®@gsgnciais para a realizacdo das legitimas
aspiracoes dos povos africanos”;

Rearfirmando o compromisso que eles solenementenassn, no artigo 2° da dita Carta, de
eliminar sob todas as suas formas o colonialisméfdaa, de coordenar e de intensificar a
sua cooperacédo e seus esforcos para oferecer eeibmmndicdes de existéncia aos povos da
Africa, de favorecer a cooperacéo internacionafidema devida atencgéo a Carta das Nagdes
Unidas e a Declaracao Universal dos Direitos Hureano

Tendo em conta as virtudes das suas tradicoesibést@® os valores da civilizacdo africana
gue devem inspirar e caracterizar as suas refles@@e a concepcao dos direitos humanos e
dos povos;

Reconhecendo que, por um lado, os direitos fundemsedo ser humano se baseiam nos
atributos da pessoa humana, o que justifica asuagao internacional, e que, por outro lado,
a realidade e o respeito dos direitos dos povosmdavecessariamente garantir os direitos
humanos;

Considerando que o gozo dos direitos e liberdaagdida o cumprimento dos deveres de
cada um;

Convencidos de que, para o futuro, é essenciata@edma particular atencdo ao direito ao
desenvolvimento; que os direitos civis e politisés indissociaveis dos direitos econémicos,
sociais e culturais, tanto na sua concepcgao consoiaaniversalidade, e que a satisfacao dos
direitos econdmicos, sociais e culturais garargeam dos direitos civis e politicos;

Conscientes do seu dever de libertar totalmentériaaicujos povos continuam a lutar pela
sua verdadeira independéncia e pela sua dignidadepmprometendo-se a eliminar o
colonialismo, o neocolonialismo, o apartheid, an&@mo, as bases militares estrangeiras de
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agressao e quaisquer formas de discriminagcao, rzmemte as que se baseiam na raca,
etnia, cor, sexo, lingua, religido ou opinido pcdit

Reafirmando a sua adeséo as liberdades e aossliteimanos e dos povos contidos nas
declaracdes, convencgdes e outros instrumentos dadotao quadro da Organizagdo da
Unidade Africana, do Movimento dos Paises Nao-Adduds e da Organizacdo das Nacodes
Unidas;

Firmemente convencidos do seu dever de asseguymamaocao e a protecdo dos direitos e
liberdades do homem e dos povos, tendo na devidda ca primordial importancia
tradicionalmente reconhecida na Africa a essegalre liberdades,

Convencionaram o que se segue:

PARTE |
DOS DIREITOS E DOS DEVERES
Capitulo |
DOS DIREITOS HUMANOS E DOS POVOS

Artigo 1°

Os Estados membros da Organizacdo da Unidade AdricRartes na presente Carta,
reconhecem os direitos, deveres e liberdades adoxinesta Carta e comprometem-se a
adotar medidas legislativas ou outras para osaaplic

Artigo 2°

Toda a pessoa tem direito ao gozo dos direitoderdades reconhecidos e garantidos na
presente Carta, sem nenhuma distincdo, nomeadanhemnéga, de etnia, de cor, de sexo, de
lingua, de religido, de opinido politica ou de qual outra opinido, de origem nacional ou

social, de fortuna, de nascimento ou de qualquiea cituacao.

Artigo 3°
1. Todas as pessoas beneficiam-se de uma totédiagigaperante a lei.
2. Todas as pessoas tém direito a uma igual ptéei.

Artigo 4°

A pessoa humana € inviolavel. Todo ser humano teeital ao respeito da sua vida e a
integridade fisica e moral da sua pessoa. Ninguéde ser arbitrariamente privado desse
direito.

Artigo 5°

Todo individuo tem direito ao respeito da dignidaderente a pessoa humana e ao
reconhecimento da sua personalidade juridica. Taasformas de exploracdo e de
aviltamento do homem, nomeadamente a escravattnafjap de pessoas, a tortura fisica ou
moral e as penas ou tratamentos cruéis, desumardegoadantes séo proibidos.

Artigo 6°

Todo individuo tem direito a liberdade e a segusada sua pessoa. Ninguém pode ser
privado da sua liberdade salvo por motivos e naslicdes previamente determinados pela
lei. Em particular, ninguém pode ser preso ou dedithitrariamente.

Artigo 7°
1. Toda pessoa tem o direito a que sua causamejciada. Esse direito compreende:
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a) o direito de recorrer aos tribunais nacionammpetentes contra qualquer ato que viole os
direitos fundamentais que lhe sdo reconhecidos rantidos pelas convencgodes, leis,

regulamentos e costumes em vigor;

b) o direito de presunc¢do de inocéncia até queaaslpabilidade seja reconhecida por um
tribunal competente;

c) o direito de defesa, incluindo o de ser assigtiol um defensor de sua livre escolha;

d) o direito de ser julgado em um prazo razoaveupotribunal imparcial.

2. Ninguém pode ser condenado por uma agdo ou &wnigee ndo constituia, no momento

em que foi cometida, uma infracdo legalmente punNenhuma pena pode ser prescrita se
ndo estiver prevista no momento em que a infragdadmetida. A pena € pessoal e pode
atingir apenas o delinquente.

Artigo 8°

A liberdade de consciéncia, a profisséo e a préticada religido sdo garantidas. Sob reserva
da ordem publica, ninguém pode ser objeto de media constrangimento que visem
restringir a manifestacao dessas liberdades.

Artigo 9°

1. Toda pessoa tem direito a informacéo.

2. Toda pessoa tem direito de exprimir e de difuaslisuas opinides no quadro das leis e dos
regulamentos.

Artigo 10°

1. Toda pessoa tem direito de constituir, livreraggbm outras pessoas, associacoes, sob
reserva de se conformar as regras prescritas.na lei

2. Ninguém pode ser obrigado a fazer parte de we®ac&cao sob reserva da obrigacao de
solidariedade prevista no artigo 29°.

Artigo 11°

Toda pessoa tem direito de se reunir livremente @gimas pessoas. Este direito exerce-se sob
a Unica reserva das restricbes necessarias esidbslepelas leis e regulamentos,
nomeadamente no interesse da seguranga nacionaggdaanca de outrem, da saude, da
moral ou dos direitos e liberdades das pessoas.

Artigo 12°

1. Toda pessoa tem o direito de circular livrementke escolher a sua residéncia no interior
de um Estado, sob reserva de se conformar as mg=gitas na lei.

2. Toda pessoa tem o direito de sair de qualquier pecluindo o seu, e de regressar ao seu
pais. Este direito s6 pode ser objeto de restripd@astas na lei, necessarias a protecao da
seguranca nacional, da ordem, da salde ou da damtalpublicas.

3. Toda pessoa tem o direito, em caso de perseguledbuscar e de obter asilo em territorio
estrangeiro, em conformidade com a lei de cadagpassconvencgdes internacionais.

4. O estrangeiro legalmente admitido no territ@®um Estado Parte na presente Carta s6
podera ser expulso em virtude de uma deciséo legal.

5. A expulséo coletiva de estrangeiros € proibilaexpulsdo coletiva é aqguela que visa
globalmente grupos nacionais, raciais, étnicoebgiosos.

Artigo 13°

1. Todos os cidadaos tém direito de participaelvente na dire¢cdo dos assuntos publicos do
seu pais, quer diretamente, quer por intermédiepiesentantes livremente escolhidos, isso
em conformidade com as regras prescritas na lei.

2. Todos os cidadaos tém, igualmente, direito éssacas func¢des publicas do seu pais.
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3. Toda pessoa tem o direito de usar os bens Eaemiblicos em estrita igualdade de todos
perante a lei.

Artigo 14°

O direito de propriedade é garantido, s6 podend@fe¢ado por necessidade publica ou no
interesse geral da coletividade, em conformidade disposicbes de normas legais
apropriadas.

Artigo 15°
Toda pessoa tem direito de trabalhar em condigfiéitativas e satisfatorias e de perceber um
salario igual por um trabalho igual.

Artigo 16°

1. Toda pessoa tem direito ao gozo do melhor estadaude fisica e mental que for capaz de

atingir.

2. Os Estados Partes na presente Carta compromsetamoemar as medidas necessarias para
proteger a saude das suas populacdes e para asdbgarassisténcia médica em caso de

doenca.

Artigo 17°

1. Toda pessoa tem direito a educacao.

2. Toda pessoa pode tomar parte livremente nacultiaral da comunidade.

3. A promocdo e a protecdo da moral e dos valoadgcionais reconhecidos pela comunidade
constituem um dever do Estado no quadro da salvagulas direitos humanos.

Artigo 18°

1. A familia € o elemento natural e a base da dade Ela tem que ser protegida pelo
Estado, que deve zelar pela sua saude fisica . mora

2. O Estado tem a obrigacdo de assistir a faméigua missdo de guardia da moral e dos
valores tradicionais reconhecidos pela comunidade.

3. O Estado tem o dever de zelar pela eliminacdodiea discriminacdo contra a mulher e de
assegurar a protecao dos direitos da mulher ealacartais como estipulados nas declaragbes
e convencOes internacionais.

4. As pessoas idosas ou incapacitadas tém iguandirgito a medidas especificas de
protecao que correspondem as suas necessidadas tisimorais.

Artigo 19°
Todos os povos sao iguais, gozam da mesma dignelt&a os mesmos direitos. Nada pode
justificar a dominac¢do de um povo por outro.

Artigo 20°

1. Todo povo tem direito a existéncia. Todo povo ten direito imprescritivel e inalienavel a
autodeterminacdo. Ele determina livremente o sdatuds politico e assegura o0 seu
desenvolvimento econémico e social segundo a \a@digiemente escolheu.

2. Os povos colonizados ou oprimidos tém o direée libertar do seu estado de dominagao
recorrendo a todos os meios reconhecidos pela adaedainternacional.

3. Todos os povos tém direito a assisténcia dasdBstPartes na presente Carta, na sua luta
de libertacdo contra a dominacéo estrangeira, sgjaresta de ordem politica, econémica ou
cultural.

Artigo 21°
1. Os povos tém a livre disposicao das suas riguezkps seus recursos naturais. Este direito
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exerce-se no interesse exclusivo das populacdéesidamum caso o povo pode ser privado
deste direito.

2. Em caso de espoliacéo, o povo espoliado tentaladegitima recuperacao dos seus bens,
assim como a uma indenizagéo adequada.

3. A livre disposicéo das riquezas e dos recuratiga@is exerce-se sem prejuizo da obrigacao
de promover uma cooperagdo econdmica internaclmsdada no respeito matuo, na troca
equitativa e nos principios do direito internaciona

4. Os Estados Partes na presente Carta compromsetenanto individual como
coletivamente, a exercer o direito de livre dispdgidas suas riquezas e dos seus recursos
naturais com vistas a reforcar a unidade e a sde africanas.

5. Os Estados Partes na presente Carta comprorsetaneliminar todas as formas de
exploracdo econdmica e estrangeira, nomeadamerjeeaé praticada por monopolios
internacionais, a fim de permitir que a populacéocdda pais se beneficie plenamente das
vantagens provenientes dos seus recursos nacionais.

Artigo 22°

1. Todos os povos tém direito ao seu desenvolvionectnémico, social e cultural, no estrito

respeito da sua liberdade e da sua identidade, @oao igual do patriménio comum da

humanidade.

2. Os Estados tém o dever, separadamente ou emeragép, de assegurar o exercicio do
direito ao desenvolvimento.

Artigo 23°

1. Os povos tém direito a paz e a seguranca, tant@lano nacional como no plano
internacional. O principio da solidariedade e adacbes amistosas implicitamente afirmado
na Carta da Organizacdo das Nacdes Unidas e radfirma Carta da Organizacdo da
Unidade Africana deve dirigir as relacdes entr&stsidos.

2. Com o fim de reforcar a paz, a solidariedads eekacdes amistosas, os Estados Partes na
presente Carta comprometem-se a proibir:

a) que uma pessoa gozando do direito de asiloaros$ do artigo 12° da presente Carta
empreenda uma atividade subversiva contra o seudeabrigem ou contra qualquer outro
Estado Parte na presente Carta,

b) que os seus territdrios sejam utilizados conse like partida de atividades subversivas ou
terroristas dirigidas contra o povo de qualquermbstado Parte na presente Carta.

Artigo 24°
Todos os povos tém direito a um meio ambiente geadisfatorio, propicio ao seu
desenvolvimento.

Artigo 25°

Os Estados Partes na presente Carta tém o deyanoo®ver e assegurar, pelo ensino, a
educacao e a difuséo, o respeito dos direitos éladades contidos na presente Carta, e de
tomar medidas para que essas liberdades e essigssdiejam compreendidos, assim como as
obrigagOes e deveres correspondentes.

Artigo 26°

Os Estados Partes na presente Carta tém o degerair a independéncia dos tribunais e
de permitir o estabelecimento e o aperfeicoamemetandtituicdes nacionais apropriadas
encarregadas da promocéo e da protecdo dos dieeiiberdades garantidos pela presente
Carta.
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Capitulo II
DOS DEVERES

Artigo 27°

1. Cada individuo tem deveres para com a famiiasseciedade, para com o Estado e outras
coletividades legalmente reconhecidas, e para coomanidade internacional.

2. Os direitos e as liberdades de cada pessoaeexae no respeito dos direitos de outrem, da
seguranca coletiva, da moral e do interesse comum.

Artigo 28°

Cada individuo tem o dever de respeitar e de ceraidbs seus semelhantes sem nenhuma
discriminacdo e de manter com eles relacdes qumeitaen promover, salvaguardar e reforcar
0 respeito e a tolerancia reciprocos.

Artigo 29°

O individuo tem ainda o dever:

1. De preservar o desenvolvimento harmonioso déitaende atuar em favor da sua coeséo e
respeito; de respeitar a todo momento os seusdq®iss alimentar e de os assistir em caso de
necessidade.

2. De servir a sua comunidade nacional pondo asacidades fisicas e intelectuais a seu
Sservigo.

3. De ndo comprometer a seguranca do Estado dé mgeonal ou residente.

4. De preservar e reforcar a solidariedade soci@aonal, particularmente quando esta €
ameacada.

5. De preservar e reforcar a independéncia nacmmaaintegridade territorial da patria e, de
uma maneira geral, de contribuir para a defesa&dgais, nas condicdes fixadas pela lei.

6. De trabalhar, na medida das suas capacidadessihiidades, e de desobrigar-se das
contribui¢cdes fixadas pela lei para a salvaguaodanteresses fundamentais da sociedade.

7. De zelar, nas suas relacbes com a sociedade,ppetervacdo e reforco dos valores
culturais africanos positivos, em um espirito derémcia, de didlogo e de concertacéo e, de
uma maneira geral, de contribuir para a promoc¢aadde moral da sociedade.

8. De contribuir com as suas melhores capacidadé&sjo momento e em todos 0s niveis,
para a promocao e realizacdo da Unidade Africana.

PARTE I
DAS MEDIDAS DE SALVAGUARDA
Capitulo |
DA COMPOSICAO E DA ORGANIZACAO DA COMISSAO AFRICANA DOS
DIREITOS HUMANOS E DOS POVOS

Artigo 30°

E criada junto a Organizagdo da Unidade Africana u@omissdo Africana dos Direitos
Humanos e dos Povos, doravante denominada "a Gawhjssncarregada de promover os
direitos humanos e dos povos e de assegurar atesgarotecdo na Africa.

Artigo 31°

1. A Comisséo € composta por onze membros que dsgesscolhidos entre personalidades
africanas que gozem da mais alta consideragcao.ecmas pela sua alta moralidade, sua
integridade e sua imparcialidade, e que possuampe@mcia em matéria dos direitos

humanos e dos povos, devendo ser reconhecido @messe particular na participacéo de
pessoas possuidoras de experiéncia em matériaesi di

2. Os membros da Comisséo exercem fungdes a piégknal.
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Artigo 32°
A Comissao nao pode ter mais de um natural de Estdalo.

Artigo 33°

Os membros da Comissao séo eleitos por escrutoiets pela Conferéncia dos Chefes de
Estado e de Governo, de uma lista de pessoas af@@sse para esse efeito pelos Estados
Partes na presente Carta.

Artigo 34°

Cada Estado Parte na presente Carta pode apreseatamaximo, dois candidatos. Os
candidatos devem ter a nacionalidade de um dogdssiartes na presente Carta. Quando um
Estado apresenta dois candidatos, um deles nacspodacional desse mesmo Estado.

Artigo 35°

1. O Secretario-Geral da Organizacdo da Unidadeakfa convida os Estados Partes na
presente Carta a proceder, em um prazo de pelosriprairo meses antes das elei¢des, a
apresentacao dos candidatos & Comissao.

2. O Secretéario-Geral da Organizacdo da Unidadeakfa estabelece a lista alfabética das
pessoas assim apresentadas e comunica-a, pelo omarmags antes das eleicdes, aos Chefes
de Estado e de Governo.

Artigo 36°

Os membros da Comissdo séo eleitos para um petd®deis anos, renovavel. Todavia, o
mandato de quatro dos membros eleitos quando deeipai eleicdo cessa ao cabo de dois
anos, e o mandato de trés outros ao cabo de Gquraiso

Artigo 37°
Imediatamente apds a primeira eleicdo, os nhomesmdwsbros referidos no artigo 36° séo
sorteados pelo Presidente da Conferéncia dos Ciefiéstado e de Governo da OUA.

Artigo 38°
Apoés a sua eleicdo, os membros da Comisséo fazisnlaracido solene de bem e fielmente
exercerem as suas fungdes, com toda a imparcialidad

Artigo 39°

1. Em caso de morte ou de demissdo de um membZoméssao, o Presidente da Comisséo
informa imediatamente o Secretario-Geral da OUA dgclara o lugar vago a partir da data
da morte ou da data em que a demissao produz.efeito

2. Se, por opiniao unanime dos outros membros daig3do, um membro cessou de exercer
as suas funcbes em razdo de alguma causa quejadonseauséncia de carater temporario,
ou se se acha incapacitado de continuar a exesc@IRresidente da Comissao informa o
Secretario-Geral da Organizacdo da Unidade Africargadeclara entdo o lugar vago.

3. Em cada um dos casos acima previstos a Confaréas Chefes de Estado e de Governo
procede a substituicdo do membro cujo lugar se waha para a parte do mandato que falta
perfazer, salvo se essa parte € inferior a seiesnes

Artigo 40°
Todo membro da Comisséo conserva o seu mandasod#ta de entrada em funcdes do seu
sucessor.

Artigo 41°
O Secretario-Geral da OUA designa um secretariataissao e fornece ainda o pessoal e 0s
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meios e servicos necessarios ao exercicio efetigduhcdes atribuidas a Comissdao. A OUA
cobre os custos desse pessoal e desses meiogeserv

Artigo 42°

1. A Comisséo elege o seu Presidente e o0 seu Vesdente por um periodo de dois anos,
renovavel.

2. A Comissao estabelece o seu regimento interno.

3. O quorum é constituido por sete membros.

4. Em caso de empate de votos no decurso das westagd voto do presidente é
preponderante.

5. O Secretério-Geral da OUA pode assistir as émsnda Comissédo, mas ndo participa nas
deliberacdes e nas votacdes, podendo todavia seidedo pelo Presidente da Comisséo a
usar da palavra.

Artigo 43°

Os membros da Comisséao, no exercicio das suasdsingdézam dos privilégios e imunidades
diplométicos previstos pela Convencdo sobre pgiok e imunidades da Organizacdo da
Unidade Africana.

Artigo 44°
Os emolumentos e prestacbes dos membros da Coness@o previstos no orgcamento
ordinario da Organizacdo da Unidade Africana.

Capitulo Il N
DAS COMPETENCIAS DA COMISSAO

Artigo 45°

A Comissao tem por missao:

1. Promover os direitos humanos e dos povos e raanente:

a) Reunir documentacéao, fazer estudos e pesquibes groblemas africanos no dominio dos

direitos humanos e dos povos, organizar informagéesorajar 0S organismos nacionais e

locais que se ocupam dos direitos humanos e, sess@w®, dar pareceres ou fazer

recomendagdes aos governos;

b) Formular e elaborar, com vistas a servir de lzaselocdo de textos legislativos pelos

governos africanos, principios e regras que penmitsolver os problemas juridicos relativos

ao gozo dos direitos humanos e dos povos e daddidbes fundamentais;

c) Cooperar com as outras instituicdes africanastemacionais que se dedicam a promogéao
e a protecao dos direitos humanos e dos povos;

2. Assegurar a protecéo dos direitos humanos ealass nas condi¢des fixadas pela presente
Carta.

3. Intepretar qualquer disposicdo da presente Gapadido de um Estado Parte, de uma
instituicdo da Organizacdo da Unidade Africana ewha organizacao africana reconhecida
pela Organizacdo da Unidade Africana.

4. Executar quaisquer outras tarefas que lhe seymmtualmente confiadas pela Conferéncia
dos Chefes de Estado e de Governo.

Capitulo IlI N
DO PROCESSO DA COMISSAO

Artigo 46°
A Comissdo pode recorrer a qualquer método de figegsio apropriado; pode,
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nomeadamente, ouvir o Secretario-Geral da OUA &geapessoa que possa esclarecé-la.
I- Das comunicagdes provenientes dos Estados Rerf@esente Carta

Artigo 47°

Se um Estado Parte na presente Carta tem fundag@dssrpara crer que um outro Estado
Parte violou disposicdes desta mesma Carta, poediante comunicagcdo escrita, chamar a
atencdo desse Estado sobre a questdo. Esta cogiunisara igualmente enderecada ao
Secretario-Geral da OUA e ao Presidente da Comi&aiaum prazo de trés meses, a contar
da recepcédo da comunicacdo, o Estado destinatidtdra ao Estado que enderecou a
comunicacao explicacdes ou declaracdes escritaslgcidem a questéo, as quais, na medida
do possivel, deverdo compreender indicacfes sableisae 0s regulamentos processuais
aplicados ou aplicaveis e sobre a reparacao jéedaeou o curso de acao disponivel.

Artigo 48°

Se em um prazo de trés meses, contados da datcelacdio pelo Estado destinatario da
comunicacao inicial, a questdo ndo estiver soladdande modo satisfatorio para os dois
Estados interessados, por via de negociacao lilaterpor qualquer outro processo pacifico,
qualquer desses Estados tem o direito de submetferdda questdo a Comissao mediante
notificacdo enderecada ao seu Presidente, ao Batemlo interessado e ao Secretario-Geral
da OUA.

Artigo 49°

N&o obstante as disposi¢coes do artigo 47°, se tadd&Parte na presente Carta entende que
outro Estado Parte violou as disposicoes desta mé3anta, pode recorrer diretamente a
Comissdo mediante comunicacdo enderecada ao ssddpte, ao Secretario-Geral da OUA
e ao Estado interessado.

Artigo 50°

A Comissao s6 pode deliberar sobre uma questadhguéi submetida depois de se ter

assegurado de que todos os recursos internos, exasam, foram esgotados, salvo se for
manifesto para a Comissado que 0 processo relatessas recursos se prolonga de modo
anormal.

Artigo 51°

1. A Comissdo pode pedir aos Estados Partes intetes que |he fornecam toda a
informagao pertinente.

2. No momento do exame da questdo, os EstadossPattzessados podem fazer-se
representar perante a Comissao e apresentar op@esvascritas ou orais.

Artigo 52°

Depois de ter obtido, tanto dos Estados Partesesgados como de outras fontes, todas as
informacgBes que entender necessarias e depois geoteirado alcancar, por todos os meios
apropriados, uma solucdo amistosa baseada notoedpsi direitos humanos e dos povos, a
Comissdao estabelece, em um prazo razoavel, a gantiotificacéo referida no artigo 48°, um
relatorio descrevendo os fatos e as conclusbeseclyegou. Esse relatorio € enviado aos
Estados interessados e comunicado a Conferénci@tddss de Estado e de Governo.

Artigo 53°
Quando da transmissao do seu relatério, a Compsd® enviar a Conferéncia dos Chefes de
Estado e de Governo a recomendac¢do que julgar util.
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Artigo 54°
A Comissdo submete a cada uma das sessodes orslidar@onferéncia dos Chefes de Estado
e de Governo um relatério sobre as suas atividades.

[I- Das outras comunicagoes

Artigo 55°

1. Antes de cada sesséao, o secretario da Comistsaelece a lista das comunicacdes que nao
emanam dos Estados Partes na presente Carta eicarausmos membros da Comissao, os

quais podem querer tomar conhecimento das corrdeptes comunicacdes e submeté-las a
Comisséo.

2. A Comissao apreciara essas comunicacoes a paalith@aioria absoluta dos seus membros.

Artigo 56°

As comunicagOes referidas no artigo 55°, recebrdagComissdo e relativas aos direitos
humanos e dos povos, devem necessariamente, pa®aseinadas, preencher as condicdes
seguintes:

1. Indicar a identidade do seu autor, mesmo que sdicite a Comissdo manutencdo de
anonimato.

2. Ser compativeis com a Carta da Organizacao aiata Africana ou com a presente Carta.
3. Nao conter termos ultrajantes ou insultuosos marm o Estado impugnado, as suas
instituicdes ou a Organizacédo da Unidade Africana.

4. Nao se limitar exclusivamente a reunir notiddandidas por meios de comunicagédo de
massa.

5. Ser posteriores ao esgotamento dos recursasioptese existirem, a menos que seja
manifesto para a Comissao que 0 processo relatiessas recursos se prolonga de modo
anormal.

6. Ser introduzidas num prazo razoavel, a partiestgotamento dos recursos internos ou da
data marcada pela Comissédo para abertura do pezmmissibilidade perante a propria
Comisséo.

7. N&o dizer respeito a casos que tenham sidovidgslem conformidade com os principios
da Carta das NagOes Unidas, da Carta da Organizigddnidade Africana ou com as
disposicfes da presente Carta.

Artigo 57°
Antes de qualquer exame quanto ao meérito, qualgoerunicacdo deve ser levada ao
conhecimento do Estado interessado por intermédRresidente da Comissao.

Artigo 58°

1. Quando, no seguimento de uma deliberacdo da $Sami resulta que uma ou Varias
comunicacoes relatam situacdes particulares quee@arrevelar a existéncia de um conjunto
de violacbes graves ou macicas dos direitos humandgs povos, a Comissdo chama a
atencdo da Conferéncia dos Chefes de Estado eva#r®csobre essas situacoes.

2. A Conferéncia dos Chefes de Estado e de Goyamode entdo solicitar a Comissao que
proceda, quanto a essas situacdes, a um estudoraf@do e que a informe através de um
relatério pormenorizado, contendo as suas concusdecomendacodes.

3. Em caso de urgéncia devidamente constatada, nasis€&m informa o Presidente da

Conferéncia dos Chefes de Estado e de Governoagigzgpsolicitar um estudo aprofundado.

Artigo 59°
1. Todas as medidas tomadas no quadro do presapitalo manter-se-do confidenciais até
gue a Conferéncia dos Chefes de Estado e de Gosgtecita diferentemente.
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2. Todavia, o relatério € publicado pelo Presidelae€Comissao apds decisdo da Conferéncia
dos Chefes de Estado e de Governo.

3. O relatério de atividades da Comissao € pulbigaelo seu Presidente apdés exame da
Conferéncia dos Chefes de Estado e de Governo.

Capitulo IV )
DOS PRINCIPIOS APLICAVEIS

Artigo 60°

A Comissao inspira-se no direito internacional tretaaos direitos humanos e dos povos,
nomeadamente nas disposi¢coes dos diversos instrosnafricanos relativos aos direitos
humanos e dos povos, nas disposi¢coes da Cartaad@edNUnidas, da Carta da Organizacao
da Unidade Africana, da Declaracdo Universal da®ifds Humanos, nas disposicoes dos
outros instrumentos adotados pelas Nacfes Unigesdos paises africanos no dominio dos
direitos humanos e dos povos, assim como has di§iessde diversos instrumentos adotados
no seio das agéncias especializadas das NacdeasUtedque sdo membros as Partes na
presente Carta.

Artigo 61°

A Comissdo toma também em consideracdo, como naeigdiares de determinacdo das

regras de direito, as outras convencgfes internaisiprguer gerais, quer especiais, que
estabelecam regras expressamente reconhecidasbstémtos membros da Organizacédo da
Unidade Africana, as praticas africanas conformesi@mas internacionais relativas aos
direitos humanos e dos povos, 0s costumes geramenitos como constituindo o direito, os

principios gerais de direito reconhecidos pela$es@fricanas, assim como a jurisprudéncia
e a doutrina.

Artigo 62°

Cada Estado compromete-se a apresentar, de dai®isranos, contados da data da entrada
em vigor da presente Carta, um relatério sobre edidas, de ordem legislativa ou outra,
tomadas com vistas a efetivar os direitos e agdames reconhecidos e garantidos pela
presente Carta.

Artigo 63°

1. A presente Carta ficara aberta a assinatuificagéio ou adesdo dos Estados membros da
Organizagéo da Unidade Africana.

2. A presente Carta entrard em vigor trés mesesisidp recepcao pelo Secretario-Geral dos

instrumentos de ratificagdo ou de adesédo da maabsdluta dos Estados membros da

Organizacao da Unidade Africana.

PARTE Il
DISPOSICOES DIVERSAS

Artigo 64°

1. Quando da entrada em vigor da presente Cadeeger-se-a a eleicdo dos membros da
Comisséo nas condi¢des fixadas pelas disposic@eartigos pertinentes da presente Carta.

2. O Secretéario-Geral da Organizacdo da Unidadeakfa convocara a primeira reunido da
Comissdo na sede da Organizacdo. Depois, a Congssdaonvocada pelo seu Presidente
sempre que necessario e pelo menos uma vez por ano.
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Artigo 65°

Para cada um dos Estados que ratificar a presearta Gu que a ela aderir depois da sua
entrada em vigor, esta mesma Carta produzira dféganeses depois da data do depdsito por
esse Estado do seu instrumento de ratificagao adekfio.

Artigo 66°
Protocolos ou acordos particulares poderdo complatacaso de necessidade, as disposicdes
da presente Carta.

Artigo 67°

O Secretario-Geral da Organizacdo da Unidade Afadaformard os Estados membros da
Organizacdo da Unidade Africana do deposito de d¢astaumento de ratificacdo ou de
adesao.

Artigo 68°

A presente Carta pode ser emendada ou revista destado Parte enviar, para esse efeito,
um pedido escrito ao Secretario-Geral da OrganizdgdUnidade Africana. A Conferéncia
dos Chefes de Estado e de Governo sé aprecia et@rdg emenda depois de todos o0s
Estados Partes terem sido devidamente informadtzs @omisséo ter dado o seu parecer a
pedido do Estado proponente. A emenda deve sevajagela maioria absoluta dos Estados
Partes. Ela entra em vigor para cada Estado gereha faceito em conformidade com as suas
regras constitucionais trés meses depois da ragi#ic dessa aceitacado ao Secretario-Geral da
Organizagéo da Unidade Africana
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ANEXO IlI

DECLARACAO ISLAMICA UNIVERSAL DOS DIREITOS HUMANOS

iINDICE:

| Direito a Vida

[l Direito a Liberdade

[l Direito a Igualdade e Proibi¢cdo de Discriminagicita
IV Direito a Justica

V Direito a um Julgamento Justo

VI Direito a Protecdo contra o Abuso de Poder

VII Direito a Protecdo contra a Tortura

VIII Direito a Protecao da Honra e da Reputacao

IX Direito ao Asilo

X Direito das Minorias

XI Direito e Obrigacaale Participacdo na Condugéo e Direcdo da CoisacRubl
XII Direito a Liberdade de Crenca, Pensamento a@&sgfo
XIII Direito a Liberdade de Religido

XIV Direito a Livre Associagao

XV A Ordem Econdmica e os Direitos dela decorrentes
XVI Direito a Protecao da Propriedade

XVII Condicéo e Dignidade dos Trabalhadores

XVIII Direito a Seguridade Social

XIX Direito de Constituir Familia e Assuntos Cogtels
XX Direitos das Mulheres Casadas

XXI Direito a Educacéao

XXII Direito a Privacidade

XXIII Direito a Liberdade de Movimento e de Moradia

Esta € uma declaracdo para a humanidade, umaagdent instrucdo para aqueles que
temem a Deus. (Alcordo Sagrado, Al-Imran 3:138f¢fdo Sagrado, Al-Imran 3:138)

PREFACIO:

Ha quatorze séculos atrés, o Islam concedeu a hdatkenum cddigo ideal de direitos
humanos. Esses direitos tém por objetivo confeniré e dignidade a humanidade,
eliminando a exploracao, a opressao e a injustica.
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Os direitos humanos no Islam estédo firmemente zatas na crenca de que Deus, e somente
Ele, é o Legislador e a Fonte de todos os dirditseanos. Em razdo de sua origem divina,
nenhum governante, governo, assembléia ou auteridade reduzir ou violar, sob qualquer
hipétese, os direitos humanos conferidos por Dessim como nao podem ser cedidos.

Os direitos humanos no Islam sédo parte integraateoda a ordem islamica e se impdem
sobre todos o0s governantes e Orgdos da sociedadgelmama, com o0 objetivo de
implementar, na letra e no espirito, dentro daiast daquela ordem.

Infelizmente os direitos humanos estdo sendo estbagenpunemente em muitos paises do
mundo, inclusive em alguns paises muculmanos. Viakacbes sdo objeto de grande
preocupacao e estdo despertando cada vez mais@é&umia das pessoas em todo o mundo.

Espero sinceramente que eBteclaracdo dos Direitos Humanoseja um poderoso estimulo
aos muculmanos para que se mantenham firmes eddefedecidida e corajosamente 0s
direitos conferidos a todos por Deus.

EstaDeclaracdo dos Direitos Humano® o segundo documento fundamental proclamado
pelo Conselho Islamico para marcar o inicio dosésulo da Era Islamica, sendo o primeiro
a Declaragéo Islamica Universal proclamada na Conferéncia Internacional sobreofeta
Muhammad (que a Paz e a Béncao de Deus estejameadepre sua Mensagem, ocorrida em
Londres, no periodo de 12 a 15 de abril de 1980.

A Declaragéao Islamica Universal dos Direitos Hunghaseia-se no Alcoréo e na Sunnah e
foi compilada por eminentes estudiosos, juristasrepresentantes muculmanos dos
movimentos e pensamento islamicos. Que Deus osnptse por seus esforcos e que nos
guie na senda reta.

Paris, 21 dhul gaidah, 1401- Salem Azzam 19 dendetede 1981 — Secretaria Geral

"O humanos, em verdade, Nés vos criamos de machdé@&nea e vos dividimos em povos
e tribos para reconhecerdes uns aos outros. Sabeiego mais honrado, dentre vés, ante
Deus,é 0 mais temente.Sabei que Deus é Sapientissgnesta bem inteirado."(Alcorédo
Sagrado, Al Hujjurat 49:13) (Alcordo Sagrado, Aljjdrat 49:13)

INTRODUCAO:

CONSIDERANDO que a antiga aspiracdo humana por uma ordem munédialjusta, onde
as pessoas possam viver, crescer e prosperar nbrerdenlivre do medo, da opressao, da
exploracdo e da privagao, ainda nao foi alcancada,;

CONSIDERANDO que a Divina Misericordia para com a humanidadeelagla na
concessdo de uma subsisténcia econbmica superabeindstda sendo desperdicada ou
injustamente negada aos habitantes da terra;

CONSIDERANDO que Ala (Deus) deu a humanidade, através de Suwatacées no
Sagrado Alcorédo e na Sunnah de Seu Abencoado #Mtdtammad, uma estrutura moral e
legal permanente para estabelecer e regulamentastiaisicoes e relagdes humanas;

CONSIDERANDO que os direitos humanos decretados pela Lei Diglyjativam conferir
dignidade e honra a humanidade e que foram elab®rpdra eliminar a opressao e a
injustica,;
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CONSIDERANDO que em razao de sua fonte e sancao Divinas ta@godimao podem ser
diminuidos, abolidos ou desrespeitados pelas daibes, assembléias e outras instituigdes,
nem podem ser cedidos ou alienados;

Por conseguinte, nés, como mugulmanos, que aameakta

a. em Deus, o Misericordioso e Clemente, o Crianl@ustentador, o Soberano, o Unico Guia
da humanidade e a Fonte de todas as leis;

b. na vice-gerénciklfilafah) do homem, que foi criado para satisfazer a VantielDeus na
terra;

c. na sabedoria da orientacdo Divina trazida pos $¥ofetas, cuja missao atingiu seu apice
na mensagem Divina final, que foi transmitida gefofeta Maomé (que a Paz e a Bencéo de
Deus estejam sobre ele), a toda a humanidade;

d. que a razdo por si s6, sem a luz da revelacddeds ndo pode ser um guia certo nas
questbes do ser humano nem pode fornecer o alinesmtioitual para a alma humana e,
sabendo que os ensinamentos do Islam represenamtasséncia da orientacdo Divina em
sua forma mais perfeita e acabada,sentimo-nosngag&o de lembrar ao ser humano de sua
condicéo e dignidade elevadas outorgadas a eleqgs;

e. que a mensagem do Islam é para toda a humanidade

f. que de acordo com os termos do nosso primeictopeom Deus, nossos deveres e
obrigacGes tém prioridade sobre nossos direitoguee cada um de nos esta obrigado a
divulgar os ensinamentos do Islam pela palavres atona verdade, por todos os meios
nobres, e torna-los efetivos ndo s6 em nossa widpagticular, mas também na sociedade a
que pertencemos;

g. em nossa obrigacdo em estabelecer uma ordemdata

1. onde todos os seres humanos sejam iguais eiggeém goze de privilégios ou sofra
prejuizo ou discriminacdo em razao de raca, c&g,s®igem ou lingua;

2. onde todos o0s seres humanos nascam livres;

3. onde a escravidao e o trabalho forcado sejafidabp

4. onde as condi¢cdes sejam estabelecidas de tahfgue a instituicdo da familia seja
preservada, protegida e honrada como a base da toda social;

5. onde os governantes e governados sejam subreiggasis perante a Lei;

6. onde a obediéncia seja prestada somente aquedeslamentos que estejam em
consonancia com a Lei;

7. onde todo o poder mundano seja considerado cwnaoobrigacdo sagrada a ser exercido
dentro dos limites prescritos pela Lei e nos terappgvados por ela e com o devido respeito
as prioridades fixadas nela;

8. onde todas os recursos econdmicos sejam tratamne béncdos divinas outorgadas a
humanidade, para usufruto de todos, de acordo sonormas e os valores estabelecidos no
Alcordo e na Sunnah;

9. onde todas as questfes publicas sejam detemsiraadonduzidas, e a autoridade para
administra-las seja exercida apds consulta mishard entre os fiéis qualificados para
contribuir na deciséo, a qual devera estar em comfl@de com a Lei e o bem publico;

10. onde todos cumpram suas obrigacdes na medidauaecapacidade e que sejam
responsaveis por seus afwe rata;

11. onde, na eventualidade da infringéncia a sewsta$, todos tenham asseguradas as
medidas corretivas adequadas, de acordo com a Lei;

12. onde ninguém seja privado dos direitos assdgsrpela Lei, exceto por sua autoridade e
NOS casos previstos por ela;

13. onde todo o individuo tenha o direito de proemacédo legal contra aquele que comete
um crime contra a sociedade, como um todo, ou @aputalquer de seus membros;



255

14. onde todo empenho seja feito para a. assegueaa humanidade se liberte de qualquer
tipo de exploracéo,injustica e opressao;

b. garantir a todos seguridade, dignidade e liltkrdes termos estabelecidos e pelos meios
aprovados, e dentro dos limites previstos em lei.

Assim, como servos de Deus e como membros da Rigdade Universal do Islam, no inicio
do século XV da Era Islamica, afirmamos nosso comsso de defender os seguintes
direitos inviolaveis e inalienaveis, que considevarardenados pelo Islam:

| — Direito a Vida

a. A vida humana é sagrada e inviolavel e todoresfdevera ser feito para protegé-la. Em
especial, ninguém sera exposto a danos ou a raaré®) ser sob a autoridade da Lei.

b. Assim como durante a vida, também depois daensosantidade do corpo da pessoa sera
inviolavel. E obrigacdo dos fiéis providenciar pgte o corpo do morto seja tratado com a
devida solenidade.

Il — Direito a Liberdade

a. O homem nasce livre. Seu direito a liberdadedede ser violado, exceto sob a autoridade
da Lei, apds o devido processo.

b. Todo o individuo e todos os povos tém o dirgitdienavel a liberdade em todas as suas
formas, fisica, cultural, econbmica e politica tee o direito de lutar por todos 0os meios

disponiveis contra qualquer infringéncia a esteitirou a anulagédo dele; e todo individuo ou

povo oprimido tem o direito legitimo de apoiar ostindividuos e/ou povos nesta luta.

[Il — Direito a Igualdade e Proibicdo Contra a Disciminacéo llicita

a. Todas as pessoas séo iguais perante a lei@irto a oportunidades iguais e protecédo da
Lei.

b. Todas as pessoas tém direito a salario igualtpaalho igual.

c. A ninguém serd negada a oportunidade de traballhasera discriminado de qualquer

forma, ou exposto a risco fisico maior, em razaerdaca religiosa, cor, raga, origem, sexo
ou lingua.

IV — Direito a Justica

a. Toda a pessoa tem o direito de ser tratadaatdacom a Lei e somente na conformidade
dela.

b. Toda a pessoa tem ndo so6 o direito mas tamhbalmigacao de protestar contra injustica,
de recorrer a solucbes prevista em Lei, com relagaualquer dano pessoal ou perda
injustificada; para a auto-defesa contra quaisqtemjues contra ela e para obter apreciacao
perante um tribunal juridico independente em qualglisputa com as autoridades publicas
ou outra pessoa qualquer.

c. E direito e obrigacio de todos defender ostdsale qualquer pessoa e da comunidade em
geral fisbah).

d. Ninguém sera discriminado por buscar defendes digeitos publicos e privados.

e. E direito e obrigacdo de todo mugulmano recssa-obedecer a qualquer ordem que seja
contraria a Lei, ndo importa de onde ela venha.

V — Direito a Julgamento Justo

a. Ninguém sera considerado culpado de ofensaedcsgj punicdo, exceto apds a prova de
sua culpa perante um tribunal juridico independente

b. Ninguém sera considerado culpado, sendo apogilgamento justo e depois que tenha
sido dada ampla oportunidade de defesa.

c. A punicdo sera estabelecida de acordo com anbemedida da gravidade da ofensa e
levadas em conta as circunstancias sob as quasa@iseceu.
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d. Nenhum ato sera considerado crime, a menosgjej@ estipulado como tal, nos termos da
Lei.

e. Todo individuo é responsavel por seus atossporesabilidade por um crime nao pode ser
estendida a outros membros da familia ou grupg, dpieutra maneira, nao estejam direta ou
indiretamente envolvidos no cometimento do crimegelstao.

VI — Direito de Protecao Contra o Abuso de Poder

Toda a pessoa tem o direito de protecdo contra ragdm promovidos pelas instituicdes
oficiais. Ela ndo é responsavel por prestar com¢asi, exceto quando para fazer a defesa de
acusacOes que pesam contra ela ou onde ela seraalmaa situacdo em que a suspeita de seu
envolvimento em um crime sajazoavelmentévantada.

VII — Direito a Protecdo Contra a Tortura

Ninguém sera submetido a tortura de corpo e deanent aviltado, ou ameacado de dano
contra si ou contra qualquer parente ou ente cquemadi sera forcado a confessar o
cometimento de um crime ou forcado a consentir comato que seja prejudicial a seus
interesses.

VIII — Direito a Protecdo da Honra e da Reputacéo
Toda a pessoa tem o direito de proteger sua horeputacdo contra callinias, ataques sem
fundamento ou tentativas deliberadas de difamagchar/tagem.

IX — Direito de Asilo

a. Toda pessoa perseguida ou oprimida tem o dideitouscar reflgio e asilo. Este direito é
garantido a todo ser humano, independente dengigadio, cor ou sexo.

b. Al Masjid Al Haram (A Casa Sagrada de Ald) emkk&h € um santuario para todos os
muculmanos.

X- Direitos das Minorias

a. O principio alcoranico "ndo ha compulséo naji@i' deve governar os direitos religiosos
das minorias ndo mugulmanas.

b. Em um pais muculmano, as minorias religiosagjuese refere as suas questdes civis e
pessoais, terdo o direito de escolher serem regelad_ei Islamica ou por suas proprias leis.

Xl - Direito e Obrigacao de Participacdo na Conducé e Direcdo da Coisa Publica

a. Sujeito a lei, todo individuo na comunidatlenfnal) tem o direito de assumir um cargo
publico.

b. O processo de consulta liviehurg é a base da relacdo administrativa entre 0 goveim
seu povo. De acordo com esse principio, as pesao#d®m tém o direito de escolher e
exonerar seus governantes.

XII — Direito de Liberdade de Crenca, Pensamento Expressao

a. Toda a pessoa tem o direito de expressar segarpentos e crencas desde que permaneca
dentro dos limites estabelecidos pela Lei. Ninguém, entanto, tera autorizacdo para
disseminar a discoOrdia ou circular noticias querdém a decéncia publica ou entregar-se a
caltnia ou lancar a difamacé&o sobre outras pessoas.

b. A busca do conhecimento e da verdade ndo s din@ito de todo muculmano como
também uma obrigacéao.

c. E direito e dever de todo mugulmano protestatag (dentro dos limites estabelecidos em
Lei) contra a opressao, ainda que implique em @esaiais alta autoridade do estado.

d. Nao haveréa qualquer obstaculo para a propagigadormacao, desde que ndo prejudique
a seguranca da sociedade ou do estado e quedsstgja dos limites impostos pela Lei.
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e. Ninguém sera desprezado ou ridicularizado edorde suas crencas religiosas ou sofrera
qualquer hostilidade publica; todos os muculmardmsabrigados a respeitar os sentimentos
religiosos das pessoas.

XIII — Direito a Liberdade de Religido
Toda a pessoa tem o direito a liberdade de congaiérde culto, de acordo com suas crencas
religiosas.

XIV — Direito de Livre Associacao

a. Toda a pessoa tem o direito de participar iddafi ou coletivamente da vida politica,

social e religiosa de sua comunidade e de crigituitdes e escritérios com a finalidade de
permitir o que é direitonfa’roof) e impedir o que é erradm(nkaj.

b. Toda a pessoa tem o direito de lutar pelo elsteib@ento de instituicdes onde o gozo
desses direitos seja possivel. Coletivamente, aicoiade é obrigada a criar tais condi¢cdes
com o fim de permitir a seus membros o desenvolvimeompleto de suas personalidades.

XV — A Ordem Econdmica e os Direitos Dela Decorreas

a. Na sua busca econdmica, todas as pessoas &t ditodos os beneficios da natureza e de
seus recursos. Eles sdo béncgéos concedidas porpBeus bem da humanidade como um

todo.

b. Todos os seres humanos tém o direito de garbaustento de acordo com a Lei.

c. Toda a pessoa tem o direito a propriedade pivad em associacdo com outras. A

propriedade estatal de certos recursos econdmicimgaeresse publico € legitima.

d. O pobre tem direito a uma parte prescrita naufa@r do rico, conforme estabelecido pelo

Zakat cobrado e arrecado de acordo com a Lei.

e. Todos os meios de producao serdo utilizadostecesse da comunidadénimal) como

um todo e ndo podem ser descuidados ou malversados.

f. A fim de promover o desenvolvimento de uma ecoacequilibrada e proteger a sociedade

da exploracao, a Lei islamica proibe monopolioatipas comerciais restritivas desmedidas,

usura, o uso da forca para fazer contratos e acpghb de propaganda enganosa.

g. Todas as atividades econdmicas sao permitigasiedque ndo prejudiquem os interesses
da comunidadeldmmal) e néo violem as leis e valores islamicos.

XVI — Direito de Protecdo da Propriedade
Nenhuma propriedade sera expropriada, exceto quaadoteresse publico e mediante o
pagamento de uma compensacao justa e adequada.

XVII — Condigéo e Dignidade dos Trabalhadores

O Islam dignifica o trabalho e o trabalhador e oedgue os mugulmanos tratem o trabalhador
justa e generosamente. Nao sé deve receber s@neosanediatamente como também tem
direito ao repouso adequado e ao lazer.

XVIII — Direito a Seguridade Social

Toda a pessoa tem direito a alimentacédo, moradstuario, educacdo e assisténcia medica,
compativel com os recursos da comunidade. Estgag@d da comunidades e estende em
particular a todos os individuos sem condicfesra@@o de alguma incapacidade temporaria
ou permanente.

XIX - Direito de Constituir Familia e Assuntos Correlatos

a. Toda pessoa tem o direito de se casar, condtimilia e ter filhos, de acordo com sua
religido, tradigBes e cultura. Todo cdnjuge estar@ado a usufruir tais direitos e privilégios
e deve cumprir essas obrigacdes na conformida@stdbelecido na Lei.
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b. Cada um dos parceiros no casamento tem direitespeito e consideracdo por parte do
outro.

c. Todo marido é obrigado a manter sua esposhasfile acordo com suas possibilidades.

d. Toda crianca tem o direito de ser mantida eatlconvenientemente por seus pais, sendo
proibido o trabalho de criancas novas ou que gealgaus seja colocado sobre elas, que
possam interromper ou prejudicar seu desenvolvionegtiural.

e. Se por alguma razao seus pais estiverem imjdaadiis de cumprir com suas obrigacdes
para com a crianga, torna-se responsabilidade m@rddade a satisfacdo dessas obrigagbes
as custas do poder publico.

f. Toda pessoa tem direito ao apoio material, assimo ao cuidado e protecédo de sua familia
durante a infancia, na velhice ou na incapacid@depais tém direito ao apoio material, assim
como ao cuidado e protecéo de seus filhos.

g. A maternidade tem direito a respeito especiatjaclo e assisténcia por parte da familia e
dos 6rgéos publicos da comunidadenfnal).

h. Na familia, homens e mulheres devem compartdhas obrigacdes e responsabilidades, de
acordo com o sexo, dotes naturais, talentos enagies, sem perder de vista as
responsabilidades comuns para com os filhos e fggren

i. Ninguém devera se casar contra sua vontade, perder ou sofrer diminuicdo de sua
personalidade legal por conta do casamento.

XX — Direitos das Mulheres Casadas

Toda mulher casada tem direito a:

a. morar na casa em que seu marido mora;

b. receber os meios necessarios para a manuteagdn gadrdo de vida que nao seja inferior
ao de seu marido e, em caso de divorcio, recebaantk o periodo legal de espeadaléh), os
meios de subsisténcia compativeis com os recursaornatido, para si e para os filhos que
amamenta ou que cuida, independente de sua propridicdo financeira, ganhos ou
propriedades que possua;

c. procurar e obter a dissolucao do casamddmal’q), na conformidade da Lei. Este direito é
cumulativo com o direito de buscar o divorcio afmdas cortes;

d. herdar de seu marido, pais, filhos e outrosrpase de acordo com a Lei;

e. segredo absoluto de seu marido, ou ex-mariddivweciada, com relacdo a qualquer
informacdo que ele possa ter obtido sobre ela,ja rewelacdo resulte em prejuizo a seus
interesses. Idéntica responsabilidade cabe araleglacdo ao marido ou ao ex-marido.

XXI — Direito a Educacao

a. Toda pessoa tem direito a receber educacamddoamom suas habilidades naturais.

b. Toda pessoa tem direito de escolher livremertfispdo e carreira e de oportunidade para
0 pleno desenvolvimento de suas inclinacdes naturai

XXIl — Direito a Privacidade

Toda pessoa tem direito a protecédo de sua privdeida

XXIII — Direito de Liberdade de Movimento e de Moradia

a. Considerando o fato de que o Mundo do Islanréadeiramente a Ummabh Islamica, todo
muculmano tera o direito de se mover livrementdrdenfora de qualquer pais mugulmano.
b. Ninguém sera forcado a deixar o pais de sudémsia ou ser arbitrariamente deportado
sem o recurso do devido processo legal.

Notas Explicativas
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1. Na Declaracdo dos Direitos Humanos acima, a menesogcontexto propicie de outra
forma: Na Declaragéo dos Direitos Humanos acinmeaos que o contexto propicie de outra
forma:

a. o0 termo "pessoa” refere-se tanto ao homem qaamtaher.

b. O termo "Lei" significa a Chari'ah, ou sejaptatidade de suas normas provém do Alcoréo
e da Sunnah e de quaisquer outras leis que tenldanbaseadas nessas duas fontes, através
de métodos considerados validos pela jurisprudésiéiaica.

2. Cada um dos direitos humanos enunciados nesta ragita traz uma obrigagao
correspondente. Cada um dos direitos humanos emoxinesta declaracdo traz uma
obrigagéo correspondente.

3. No exercicio e gozo dos direitos citados acimaa jeessoa se sujeitara apenas aos limites
da lei, assim como por ela se obriga a assegudaviolo reconhecimento e respeito pelos
direitos e liberdade dos outros, e de satisfazeustas exigéncias de moralidade, ordem
publica e bem-estar geral da Comunidddmnihal). No exercicio e gozo dos direitos citados
acima, toda pessoa se sujeitara apenas aos lidatési, assim como por ela se obriga a
assegurar o devido reconhecimento e respeito [tegos e liberdade dos outros, e de
satisfazer as justas exigéncias de moralidadepopablica e bem-estar geral da Comunidade
(Ummal).

O texto arabe desta Declaracéo € o original.
Glossario dos termos arabes:

SUNNAH
— O exemplo e o modo de vida do Profeta Muhammae égPaz e a Béncéo de Deus estejam
sobre ele), compreendendo tudo o que ele dissermoou.

KHALIFAH — A vice-geréncia do homem na terra, ou 0 sucessd?rdteta, transliterado
para Califado.

HISBAH - Vigilancia Publica, uma instituicdo do estado istionque estd autorizado a
observar e a facilitar a satisfacdo das normastasdo comportamento publico. "Hisbah"
consiste na vigilancia publica e é uma oportunigzta que as pessoas procurem se corrigir.

MA'ROOF — Boa acéao.
MUNKAR — Ato repreensivel.

ZAKAH — O imposto "purificador” sobre a riqueza, um dogagipilares do Islam e que
€ compulsoério aos mugulmanos.

'IDDAH — O periodo de espera da mulher vilva ou divorciddegnte o qual ela ndo pode se
casar de novo.

KHUL'A — Divércio obtido por solicitagédo da mulher.
UMMAH ISLAMIA — Comunidade Mucgulmana Mundial.
CHARI'AH — Lei Islamica.
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ANEXO IV
Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso

OS DIREITOS HUMANOS NO ISLAM

Tendo em vista que Deus é o Senhor Unico e Absdgdomens e do universo, que Ele é o
Senhor Soberano, o Sustentador e Provedor, o Blisdioso, e que Suas béncaos alcancam a
todos os seres; tendo em vista que Ele concedmioadr humano dignidade humana e honra,
e soprou nele Seu Espirito, temos que, unidos aeEd&ravés d'Ele, e afora seus outros
atributos humanos, os homens séo iguais, em eas@wao pode existir qualquer diferenca
tangivel entre eles por conta de suas diferencaisaisa como nacionalidade, cor ou raca.
Todo ser humano, portanto, esta ligado a todosutytesoe todos compdem uma comunidade
de irmé&os em completa submissdo ao mais miserasmdenhor do Universo. Nesta sublime
atmosfera, a confissdo islamica da unicidade desp@rmanece dominante e central e
necessariamente implica no conceito da unicidddsernidade da humanidade.

Embora um estado islamico possa ser estabelecidquaiquer parte da terra, o Islam néo
busca restringir os direitos humanos ou os prilokegos limites de seu préprio estado. O
Islam decretou alguns direitos universais fundaaismara a humanidade como um todo, que
devem ser observados e respeitados em qualquansiéncia, estando a pessoa dentro do
territério do estado islamico ou fora dele, na mama guerra. O Alcordo claramente
estabelece:

"0 fiéis, sede perserverantes na causa de Deus eeprai testemunho, a bem da justica;
gue o 6dio aos demais nao vos impulsione a serdegistos com eles. Sede justos, porque
isto esta mais proximo da piedade, e temei a Deug5:8)

O sangue humano é sagrado em qualquer hipotese® @ame ser derramado sem uma
justificativa. E aquele que violar a santidade aagsie humano, matando um ser humano sem
justificativa, o Alcordo equipara este crime a raah toda a humanidade.

"Por isso, prescrevemos aos israelitas que quem naatuma pessoa, sem que esta tenha
cometido homicidio ou semeado a corrupcao na terrgera considerado como se tivesse
assassinado toda a humanidade (5:32)

N&o é permitido oprimir as mulheres, as criancasdosos, os doentes e feridos. A honra e
castidade das mulheres devem ser respeitadas atmueucircunstancia. O faminto deve ser
alimentado, o despido vestido e o ferido ou do¢matado, ndo importando se pertencem a
comunidade islamica ou se se contam entre seugjosm

Quando falamos em direitos humanos no Islam, ndader isto quer dizer que tais direitos
foram concedidos por Deus; eles ndo foram concedm qualquer rei ou assembléia
legislativa. Os direitos que sao concedidos paraaiassembléias legislativas também podem
ser retirados da mesma forma que foram conferi@bsnesmo se da com os direitos
admitidos e reconhecidos pelos ditadores. Elesettam direitos quando lhes agradam e os
retiram quando desejam; também violam direitos daaguerem. Mas, uma vez que 0S
direitos humanos no Islam foram conferidos por Deirsgyuém ou nada neste mundo tem o
poder ou a autoridade para fazer qualquer modémaps direitos que foram concedidos por
Deus. Ninguém tem o direito de aboli-los ou anak-E nem foram conferidos sé no papel,
para serem exibidos e que cessam quando o showa. d@hbbém n&do sdo conceitos que nao
impliguem em sancdes.
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O estatuto, e as proclamacdes, e as resolucbedNda 1@o podem ser comparados com 0s
direitos sancionados por Deus, porque nao se apkctodos com equidade, enquanto que 0s
direitos conferidos por Deus sédo aplicaveis a todmte. Eles sdo parte e parcela da Fé
Islamica. Todo mugulmano ou administrador que se rduculmano, terd que aceitar,
reconhecer e fazer cumprir tais direitos. Se n&saguir, € comecar a negar os direitos que
foram assegurados por Deus, ou fazer modificacGedadar de alguma forma, a sentenca
estabelecida no Alcoréo é clara e inequivoca:

"Agueles que nao julgarem conforme o que Deus rewal, serdo incrédulos."(5:44)

DIREITOS HUMANOS NO ESTADO ISLAMICO

1. Garantia da Vida e da Propriedade:

. No Sermao que o Profeta proferiu por ocasido dmalhajj (Serméo da Despedida),
ele disse!'Vossas vidas e bens sao inviolaveis até que vosnéeis diante de vosso Senhor
no Dia da Ressurreicdo.O Profeta também disse sobre diimmis (os cidaddos néo
muculmanos do estado islamic6fquele que mata um homem sob protecdo de um pacto
(isto €, dhimmi) n&o sentira, sequer, o perfum®dmiso.”

2. Protecéo da Honra:
O Alcoréo estabelece:
. "O fiéis, que nenhum povo zombe do outro;
. Nao vos difameis;
. Nao vos insulteis com apelidos;
. N&o vos espreiteis, nem vos calunieis mutuame(8:11-12)
. 3. Santidade e Seguranca da Vida Privada:
O Alcoréo estabeleceu:
. "Nao vos espreiteis" (49:12)
. "Nao entreis em casa alguma além da vossa, a ngerosstejais certos do consentimento
do seu morador." (24:27)
8. 4. Seguranca da Liberdade Pessoal:
+ O Islam estabeleceu o principio de que nenhum &wmadde ser preso a menos que sua
culpa tenha sido provada em julgamento publicosl@r ndo permite prender uma pessoa
pela simples suspeita e leva-la a prisdo, semreeegido dos procedimentos legais cabiveis,
e sem propiciar a oportunidade de produzir suarfa@efesa.

~No T OO~ WDNPE

5. Direito de Protestar contra a Tirania:

« Entre os direitos que o Islam conferiu aos seresamos esti o de protestar contra a tirania
do governante. Quanto a isso, diz o Alcorddeus néo aprecia que sejam proferidas
palavras maldosas publicamente, salvo por alguém guenha sido injusticado.” (4:148)
Desde os seus primérdios o Islam sustentou quepoder e autoridade pertencem a Deus e
que o ser humano exerce apenas uma delegacaoeke food aquele que recebe o poder tem
que permanecer em extrema reveréncia diante dpos&y e sera chamado a prestar contas
pelo exercicio desse poder. Isto foi reconhecidoAdlmu Bakr que disse em seu primeiro
discurso: "Cooperem comigo se eu estiver certo, amigjam-me se eu estiver errado;
obedecam-me sempre que eu seguir os mandamenbeudes de Seu Profeta, mas afastem-
se de mim quando eu me desviar."
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6. Liberdade de Expresséao:

« O Islam concede o direito de liberdade de pensareeixpressao a todos os cidadaos do
estado islamico, sob a condicdo de que deve sdoysmra a propagacao da virtude e da
verdade e ndo para espalhar o mal ou a iniquidadeonceito islamico de liberdade de
expressao € muito superior ao conceito que prevalemcidente. O Islam ndo permite, sob
qualquer hipotese, que o mal e a iniquidade sejmpagados. Também, ninguém tem o
direito de usar uma linguagem ofensiva ou abusivdtudo de critica. Os muculmanos
costumavam indagar do Profeta se um determinadotassra uma injuncéo divina que tinha
sido revelada a ele. Se ele respondesse que namugsimanos, entdo, expressavam
livremente sua opinido a respeito.

7. Liberdade de Associacéao:
« O Islam também concedeu as pessoas o direito agsseiarem livremente e de formarem
partidos ou organizacoes. Este direito tambémseg#dto a certas regras gerais.

8. Liberdade de Consciéncia e Crenca:

+ O Islam estabeleceu a seguinte injuncao, inteirgendiferente das sociedades totalitarias,
que privam os individuos de suas liberdad®&o ha compulsdo em matéria de fée."
(2:256). Na verdade, esta exaltacdo indevida daridatle do estado, curiosamente postula
uma série de obrigacbes, de servidado por part@cheim. Durante muito tempo a escravidao
significou o controle total do homem pelo homengera que este tipo de escravidao foi
abolido legalmente, as sociedades totalitarias sm@m, em seu lugar, um tipo de controle
sobre os individuos.

9. Protegao dos Sentimentos Religiosos:

- Juntamente com a liberdade de crenca e liberdadmmiciéncia, o Islam concedeu o
direito ao individuo de que seus sentimentos adigg serdo respeitados e que nada sera dito
ou feito que possa usurpar esse direito.

10. Prote¢do contra o Encarceramento Arbitrario:

« O Islam também reconhece o direito de o individao ser detido e preso pelos crimes de
outros. O Alcordo decretou este principio muitoari@ente:'Nenhum pecador arcard com
culpa alheia." (35:18)

11. Direito as Necessidades Basicas da Vida:
« O Islam reconhece o direito do necessitado a &uaksisténcidE ha em seus bens uma
parte para o mendigo e o desafortunado.(51:19)

12. Igualdade Perante a Lei:
« No Islam, todos os cidad&os tém o direito a igudddatal e absoluta perante a lei.

13. Os Governantes ndo Estdo acima da Lei:

« Certa vez, uma mulher, que pertencia a uma famdlare, foi presa por conexdo com
roubo. O caso foi trazido ao Profeta e foi recoma€iodque ela fosse poupada da punicéo de
roubo. O Profeta disséAs nacdes que vos precederam foram destruidapos porque
puniam o homem comum por suas ofensas e deixavasndggnitarios impunes de seus
crimes. Juro por Aquele em Cujas maos minha almars®mntra, que, mesmo se fosse
Fatima, a filha de Mohammad, quem tivesse comedgte crime, eu teria amputado sua
mao."
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14. Direito de participar das questdes de Estado:

« "... E resolvem os seus assuntos em consulta .(42:38) A "shura", ou assembléia
legislativa ndo tem outro significado sendo o de gwhefe do governo e os membros da
assembléia devem serigts por escolha livre e independente do povo.

Por ultimo, deve ficar claro que o Islam tentairealos direitos humanos mencionados acima
e muitos outros, ndo s6 fornecendo certas salvdgsiategais como, principalmente,
convidando a humanidade a transcender o nivellmagie da vida animal para ser capaz de ir
além dos meros lacos cultivados por parentescangus, superioridade racial, arrogancia
linguistica e privilégios econémicos. O Islam calave humanidade a passar para um plano
da existéncia onde o homem possa realizar o ideBtahternidade humana.



